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ON SOZ 


IMAM-I GAZALl’NIN HAYATI, FtKIRLERl VE 
ESERLERi HAKKINDA BIRKAg SOZ 


imam-i Gazali, isl&m ilim tarihinin en miimtaz siiha- 
larindandir. Oliimunden sekiz asir gecrpis olmasina rag- 
men eserleri ve dii§unceleri miislumanlarm her sinifi ara- 
sinda biitun tazeligi ve canliligi ile h&la ya§amaktadir (1). 

imam-i Gazali’nin ktinyesi Ebu-Hamid Muhammed 
bin Muhammed’dir. Lakabi ise Hiiccetu’l-islam ve Zey 
nii’d-Din’dir. 

imam-i Gazali, mil&di 1058 senesinde Tfis §ehrinde 
diinyaya geldi. Babasi fakir bir kimse olmakla beraber, 
Gazali’nin ve karde§inin iyi yeti§meleri igin, ilim bgren- 
melerine ihtimam etmi§ti Gazali, evvela Tus’ta daha son- 


(1) ibn’el-Subki «Tabakat» mda Gazali i^in §u sa- 
tirlan yazmaktadir: «Hz. Muhammed’den (S.A.) 
sonra bir peygamber gelecek olsaydi bu, mu- 
hakkak Gazali olurdu.» Subki’nin bn hiikmd el- 
bette miibalagalidir. Fakat imam-i Gazali hak- 
kmdaki hissiyata tereiiman olmak cihetinden 
calib-i dikkattir. 
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ra Ciircan’da okudu. Ciircan’da okudugu dersleri not et- 
tigi defterlerin, vatamna doniigunde iginde bulundugu 
kervani soyan haydullar tarafindan gasbedilmesi hadise- 
si tarihte gohret bulmug oldugundan naklediyoruz: 

imam-i Gazali, kervani basan haydutlann reisinden, 
defterlerini geri vermesini, zira bunlarin higbir iglerine 
yaramiyacagim soylemigti. Haydutlann reisi o defterler- 
de ne oldugunu sordugunda: «Onlara yazili bilgileri edin- 
mek igin yurdumu terkettim ve u2un muddet suren tah- 
silimin semeresini onlara yazdim» dedi. Haydutlann reisi 
giildii ve: «Nasil olur da ilim tahsil etmig oldugunu ileri 
siirebilirsin? Baksana defterlerin elinden alimnca hig il- 
min kalmiyor* dedi. Defterleri de geri verdirtti. Bu hadi- 
se imam-i Gazali iizerinde biiyuk bir tesir birakti ve 
memleketine donugiinde ilk igi defterlerdeki notlari ha- 
fizasma nakgetmek oldu. 

imam-i Gazali’nin hayatmi ve fikri miicadelelerini 
iyice kavnyabilmek igin yagadigi devri iyi bilmek gerek- 
tir. Bu bakimdan islam aleminin ve dunyanin, Gazali’nin 
yagadigi asirdaki durumunu kisaca tasvir ediyoruz: 

O zamanda Islam aleminde siyasi ve fikri bakimdan 
buviik bir kargagalik hukiim siiruyordu. Bagdat - Abba- 
si halifelerinin hakimiyetleri zayiflamaya yiiz tutmugtu. 
Buna mukabil Biiyiik Selguklu Devletinin sinirlari genig- 
livor ve niifuzu artiyordu. Gazali, bu devletin biiyuk hii- 
kiimdarlari olan Tugrul Beyin, Alparslan’m ve Melik- 
gah’in devirlerini idrak etmigtir. Melikgahbn kiymetli ve- 
ziri Nizamii’i-Mulk hem savag meydanlannda zaferlcr ka- 
zaniyor, hem de o zaman diinyada mevcut on parlak ilim 
ocaklan olan Islam Universitelerini agiyordu. Gazali 23 
vaginda iken §arkta esrarengiz bir adam bclirmigti. Bu 
adam ismi etrafmda hala bir esrai halesi bulunan Hag- 
hagin mezhebinin reisi §eyhii’l-Cebel Hasan ibn Sabbah 
idi. Garblilarca daha ziyade rubaileri ile taninan, Islam 
aleminde ise bir matematikgi olarak bilinen meghur Omer 
Hayyam dahi imam-i Gazali’nin muasirlanndandir. 
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Misir tahtinda, inhitat halinde bulunan §ii Fatiml 
hanedam vardi. Avrupa’da ise Endiillis Islam devleti ge- 
rilemeye yiiz tutmus bir vaziyette idi. Mukaddes toprak- 
lari miislumanlardan aimak icin ilk hagli seferi Gazali za- 
manmda yapilmi§ti. 40 ya§inda iken Antakya ve bir yil 
sonra da Kudus, haghlar tarafindan zaptedilmi§ti. 

Siyasi bakimdan Islam alemindeki bu kari§ikligi fik- 
ri bir herciimerc tamamliyordu. islamiyetin birligini do|- 
rudan dogruya kuvvetle yikamayan ig ve di§ dti§manlar, 
zehirlerini halk arasmda batil fikirler yaymak suretiyle 
akitiyorlardi. islam'da du§iince ve iman birligi sarsilmis- 
ti. Bir taraftan eski Yunan felsefesi ile islam akidelerini 
te’lif etmek isteyen Felasife, diger taraftan Kur’an-i Ke- 
rirn’in apagik ayetlerini karanlik ve esrarli lefsirlere mev- 
zu yapan Batiniler ve her iki ziimreye kar$i ehl-i sunnet 
inamslarinm mudafaasini yiiklenmi§ olan kelam alimlei i 
arasmdaki mucadele bitip tiikenecege benzemiyordu. 

Gazali’nin hayatinda ve eserlerinde, siyasi ve fikri 
punoramasini kisaca tanittigimiz bu devrin derin tesirle- 
ri varchr. Bu ciheti daima gozoniinde bulundurmak la- 
zimdir. 

Gazali tahsiline devam igin Nisapur’a gitti. Zamanin 
cn ouyiik alimlerindon olan miictehid imamii’l-Haremeyn 
Ebu’l-Ma’aU el-Cuveynrnin talebesi oldu ve miistesna ze- 
k;i vc* galiskanligi ile tcmaytiz etti. Az zamanda ilimde 
hocasi ilo hem-ayar oldu. Hocasinin olumiinden sonra Ni- 
zamvi’l-Miilk tarafindan Nizamiye Medresesine, Ebu is- 
hak ei-§irazi’nin yerine tayin olundu. Etrafina kalabalik 
bir talebe kitlesi toplandi. Sohreti gittikge artti. Halk ta- 
rafindan geni§ bir muhabbet gordii. Fakat 488 H. sene- 
sinde birdenbire bu parlak hayati terketti. Ruh aleminde 
buy iik bir sarsmti oldu. Bunu kendi tercume-i hali (oto- 
biyografisi) olan «E1-Munkizu mine’d-Dalal» (1) adli ese 
rinde tafsilatiyle anlatmaktadir. 


(1) Turkeeye iig defa terciime olunmu§tur. 
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imam-i Gazali'nin hayatmda bir donum noktasi te§- 
ldl eden bu degi§iklik, iginde gittikge buyilyen ve manevi 
huzurunu kagiran bir siibheden ileri geliyordu. Dili tu- 
tulmuj, beluga t ve fesahati yok olmu^tu, Dstelik bedeni 
bakimdan da rahatsizlanmi$ti. Bunun iizerine etrafinda- 
kilerin biitiin rica ve israrlarina ragmen medresedeki 
derslerini birakti ve Bagdat’dan ayrildi. Bundan sonra 
dmriinun 10 yilini uzlette gegirdi. Seyahatler yapiyor ve 
sofiy&ne bir hayat suriiyordu. Eweli §am’a gitti. 2 sene 
riyazet ve nefs miicadelesi ile vakit gegirdi. Sonra Ku- 
diis’e gitti. Bu esnada halkla temas etmekten gekiniyor 
ve daiml bir ig murakabesi halinde bulunuyordu. «Kaal» 
aleminden «h51» Alemine gegmenin ne^esi igindeydi. 

Nihayet Cenab-i Hakkm hidayet giine$i kalbine dog- 
du. Il&hi bir lOtuf eseri olarak biitiin §iibhelerden ari, 

. tahkiki bir iman sahibi oldu. Bagdat’a tekrar dondii. En 
biiyiik eseri olan «ihya’* yi okutmaya ba§ladi. Etrafina 
yine kalabalik bir dinleyici kittesi toplanmisti. Fakat 
yalnizliga ali§an ruhu bu halden sikildi. TOs’a gekildi. 
Orada on. sene miiddetle her tiirlii alayigten uzak bir ha- 
yat gegirdi. Bu esnada Islam aleminde fitne artmi§ti. Ni- 
hayet Selguk Veziri Fahrii’l-Miilk’un ricasi ve ulema ile 
yaptigi isti§are sonunda tekrar ir§ad ve miicadele sahne- 
sine gikti. (M. 1105). Omriiniin sonuna dogru tekrar va- 
tam Ttis’a dondii. Evinin civarma bir tekke, bir de med- 
rese in§a ettirdi. Giinleri ir§ad ve ibadetle gegiyordu. Ken- 
disini gekemeyenler Sultan Sencer’e onu, EbO Hanife 
hakkinda led til sozler soyledigi iftirasi ile jurnal ettiler. 
Padi§ah’m israrli daveti iizerine Sencer’in huzuruna go- 
turiildii. Padi§ah Gazali’ye biiyiik hiirmet gosterdi, tahtin- 
dan kalkip yerine onu oturttu. Hakikati bizzat o biiyiik 
alimin agzindan i§ittikten sonra, izzet ii ikram ile memle- 
ketine yolladi. Gazali burada 1111 (505) tarihinde vefat 
etti. Ailah’in rahmeti iizerine olsun. 
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tmam -i Gazall’nla Ban Eserleri 

1 — ihya’ulam cl -Din: Gazall*nin en meghur ve en 
bii'yuk eseridir. Bu kitapta fifeih ile tasawuf mezcedilmig- 
tir. Dort kisundir: Rub el-ibadAt, Rub el-Ad&t, Rub el- 
muhlik&t ve Rub el-miinciy&t. Her kisim da 10 kitaba bd- 
liindiigune gore eserin tamami 40 kitap tutmaktadir. Ih- 
ya\ yaziligmdan bu yana lslAnr> Sleminde en $ok okunan 
bir kitaptir. Muhtelif gerhleri, agiklamalan, kisaltmalan 
yapilmigtir. Seyyid Muhammed el-Murtaza el-Zebidi’nin 
yazdigi 10 ciltlik gerh en tanmmig olanidir. 

2 — El-iktisad fi’l-i’tikad: Itikada dairdir. 

3 — Tehafiit el-Felasife: Aristo felsefesinin tenkidi- 

dir. 

4 — El-Munkiz min el-dalal ve’l-musil Ilk xi’l-iue 
ve’l-celal: imam-i Gazali, bu kitabinda hakikate ve hida- 
yete nasil erigtigini anlatmakta ve Qegitli firkalari lnceli- 
yerek tenkid etmektedir. 

5 — Makasid el-Fclasife: Felsefeyi tenkid etmeden 
once onun biitiin mes’elelerini agik bir gekilde bu kitap- 
ta yazrmgtir. 

6 — El-Mustasfa: Usul-i fikha dair olup bir mukad- 
dime ile 4 fasildan ibarettir. 

7 — Kimya-i Saadet: iman, amel ve tasavvuftan 
( -■ ahlak) bahseder. ihya’mn farisi lisanma yapilmig ki- 
sa bir tcrciimesi mahiyetindedir. 

3 — El-Kistas el-Mustakim: Batmilere reddiye ola- 

rak yazilmigtir. 

9 — Eidayet el-hidaye: Din ve ahlak bilgilerini og- 
reten ve halka hitap eden bir kitaptir. Birinci kisminda 
zihiri ibadet ve ahlaktan, ;kinci kisminda kalbin itaat 
ve isyanmdan bahseder. Sonra goz, kulak, dil, viicut, cin- 
siyet uzuvlan, eller ve ayaklann giizel kullamligmdan 
soz eder. Son fashnda da kalbin hased, iki yiizluluk ve 
kibir gibi kotuliiklerden temizlenmesini anlatir. £ok fay- 
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dali ve herkesin anlayabilecegi seviyede yazilmi§ bir din 
kitabidir. 

10 — Eyyiihe’I-veled. 

Imam-i Gazali’nin bilinen biitiin eserlerinin sayisi 
takriben 75 i bulmaktadir. Bunlann listesi miiste§rik 
Brockflmann’in (Geschichte der Arabischen Literatur) 
adli eserinde yazilidir. (Supplementband 1,744). 

Imam-i Gazali'nin Fikir Hayati 

Kelam’da Gazali: imam-i Gazali’nin kelam sahasin- 
daki fikirleri Islam dii§iince tarihinde bir donum noktasi 
te§kil eder. Kelam’in daha ziyade akaid kismina ehemmi- 
yet vermis olan Gazali akli on planda lutmu§tur. Mantik 
ve miinazara prensiplerini muvaffakiyetle kullanmi§lir. 

r • * 

Kelam ilmi kendisini tatmin etmemi§tir. Zira bu ilim mu- 
anzlannin kabuliine bagli birtakim mukaddimelere da- 
yanmaktadir. Gazali boyleee aklin yerine miikasefeyi 
koymu§tur. 

Gazali ehl-i siinnete muhalif firkalarla da miicadele 
etmi§tir. Bilhassa mutezile ve batiniye ile eati§mi§tir. O 
devirde batiniler ortaliga fesat sagiyorlardi. Gazali bun- 
lara kar§i be§, alti eser yaznns ve onlann biitiin fikirle- 
rini giirutmu§tur. Kendisi bizzat Halife tarafmdan bu mez- 
hebi redd ve ibtal etmege me’mur edilmisti. 

Felsefecilerle miicadelesine gelince: imam-i Gazali 

evvela felsefeyi iyice tedkik etti. Biitiin esaslarim ogren- 
di. Sonra onu tenkid etti. Bilhassa Aristo’ya ve onun mu- 
akkibi olan ibni Sina’ ile Farabi’ye hiicum etti. Bunlar 
20 mes’elede ehl-i siinnetten ayriliyoriardi ki, iigii kiifru 
mOcipti. 

Gazali ve Fikih: Mezheb itibariyle §afii olan Imam-i 
Gazali, bu sahada da biiyiik eserler vermi§tir. ' Ba§ta 
Imam-i A’zam ve Hocasi Imam-i Haremeyn olmak iizere 
b5zi noktalarda Hanefilere muhalefet etmi§tir. Bu yiizden . 
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uzun miinakasalar olmu§ ve birgok reddiyeler kaleme 
alinmigtir. 

Gazali ve Tasavvuf: Gazali’nin memleketi olan Tus o 
asirda buyuk bir tasavvuf merkezi idi. Gazali kugiiklu- 
giinde ve talebeligi esnasinda sofi muhitlerinde ya§adi. 
Tedris h§yatmda ise tasavvuf ikinci pl§nda kaldi. Niha- 
yet gegirdigi ruh sarsintismdan sonra tekrar tasawufa 
dondii. Yalmz aklm insam hidayet ve saadete gotiiremi- 
yecegini anladi. Gazalfye gore gergek bilginin kaynagi 
ancak ilahi alemden parlayan bir nurdur. 

imam-i Gazali hakkmda yazilan en mufassal 
Tiirkce eserler §unlardir: 

MEHMED ALI AYNi, Huccetii’l-islam Imam-i Gazali, 
istanbul Matbaa-yi Amire, 1327, 367 sayfa. Eserin ba- 
§inda Manastirli Ismail Hakki’nm bir takrizi vardir. 
Muellif, eserin mukaddimesinde Baron Carra de 
Vaux’nun imam-i Gazali hakkmda te’lif ettigi kitabi 
ornek tuttugunu ifade etmektedir. Carra de Vaux’- 
nun eseri 1902 de Paris’de basilmigtir. 

RIZAEDDIN BIN FAHREDDiN, imam-i Gazali, Oren- 
burg (Rusya), Vakit gazetesinin matbaasi, 1910, 96 
sayfa. (Me$hur irler serisinin 3 cii kitabi). Tabii ve 
na§iri: Ahmed ishaki - §ark Kitabhanesi. 

Mehmed §evket EYGI 
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i Kuhnian ve Rahiyin olan Allah’in adiyla ba§larim) 


Feyizler sacan, gozleri agan, sirlan ke§feden, 
drtiileri kaldiran Allah’a hamdolsun. Nurlann mini, 
i viler in efendisi. Allah’in sevgilisi, Gaffar’in muj- 
deeisi, Kahhar’in uyaricisi, kuffari sokup atan, fa- 
cirleri ayiplayan Muhanimed’e ve O’nun temiz, ha- 
yirh aline ve ashabma salat ve selam olsun. 

Bundan sonra muhterem kardegim, — Allah se- 
m bflyuk saadeti aramaya sevketsin, yukseklere gik- 
ir»ak icin kalbini acsm, goziinii hakikat nuruyla stir- 
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melesin, ruhunu Hak tan ba§ka §eyden amsm! — 
Sana ilahl nurlann esranni agiklamami, « Allah gok- 
lerin ve yerin nurudur» (Nur Suresi: 35), «Allah’m 
nur ve zulmetten yetmi§ bin perdesi vardir; eger 
onlan kaldirsa yiiziinun nur ve azameti onu idrak 
edenin goziinii yakar.» gibi ayet ve hadislerin za- 
hiiierinin i§aret eltigi gercekleri, o nurum mi§kata 
(fanusa), zucaeeye (cama), misbaha (lambaya), zey- 
te (yaga), ve secere (agaca) te§bihinin manasmi 
sordun. Ama bu sualinle oyle gug bir noktaya do- 
kundun ki insanlann gozleri onun yiiksekliklerine 
eri§emez, oyle kapali bir kapiyi oaldm ki rasih alim- 
lerden ha§kasma acilmaz. Som a her sir ke$if ve if- 
§a edilmez ve her gercek soylenip aciklanmaz. Ger- 
cekte hiirlerin gogiisleii, sirlann knhirleridir. Hazi 
arifler: «Rububiyyot sirlarim if.sa elmek ki;fiinlur», 
evvellerin ve ahirlerin efendisi de «Ovle dim vardir 
ki gizlenmi§ inci gibidir. Onu ancak Allah*! bilen 


aiimler bilir.» buyurmu$tur. Ama o alimler bu ger- 
eegi soylovlerse, Allah’a karsi magrur ulanlardan 
ba^kasi onlan valanlamaz. ARih'a karsp macrur 
kimseler oogaldikea da. sirian §er!ilerden suklamak 
\v.cib olur. 


Ama beh sen) isiga kalbi aeik: sun. gurur ka- 
ranhklanndan tenzih eder buldugum loin Sana bazi 
panltilur ve birtakim ger^ekler hakkinda bazi i§a- 
retler \ermekte bir be is gormuyorum. Zira ilmi 
ehiinden saklamak, ehli olmayana acmaktan da ha 
az zulum degildir. Nitekim §oyle denilmi§tir: «Kim 
ilmi cahillere verirse onu zayi etmi§tir. Kim ilmi 
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isteyene vermekten geri durursa zulmetmi§tir.» 
Ama bu hususta bazi kisa i§aretler yapmakla yeti- 
necegim. Zira bu mevzuda sozii derinle§tirmek, ge- 
ni§ meiinlere ve §erhlere ihtivac gosterir. Halbuki 
benim de buna ne vaktim, ne de guciim musaittir. 
Kalblei'in anahtarJari ise Allah’m elindedir. Onu di- 
lediginc. diledigi gibi, diledigi §eyle acar. Bu mev- 
zu&j iic fas.il (bolum) acilacaktir. 


BiRiNCl FASIL 

Nurun, Allah-u Teala'dan ibaret oldugu, ba§- 
kasma nur denilmesinin hakikat degil, sirf 
mecaz yoluyla oldugu beyanindadir. 

Bunu anlaman igin, senin, once nurun avam 
arasmdaki manasim, saniyen havas arasmdaki ma- 
na-anu salisen havassu’l-havas arasmdaki manasim 
bilmen: soma havassa ait olan nurun derecelerini 
dgrcnmen lazimdir ki, bu derecelerin anlagilmasiy- 
!a, A 1 lair in en yuksek nur oldugu ve O’nun haki- 
katlerinin inki§afiyle Allah’in, e§i olmayan tek ger- 
cek nur oldugu bilinir. 

Avama gore nur, zuhura i§arettir. Zuhur ise 
izafi bir §eydir. Bir §ey bagkasma zahir olur ve ba§- 
kasmdan gizlenir. O halde izafi olarak zahir ve iza- 
fi olarak batin olur. §ey’in zuhurunun idraklere bag- 
hligmda §ubhe voktur. Avama gore idraklerin en 
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kuvvetlisi de duyulardir. Goz duyusu da bunlardan 
biridir. Goz duyusuna izafetle e§ya tig kisma aynlir: 

1) Kendisi gorulemeyenler: Karanlik cisimler 

gibi. 

2) Kendisi gorulen, fakat kendisi araciligi ile 

ba§kasi gorulemeyenler: Yildizlar* ate§ kozli gibi 

parlak cisimler. 

3) Hem kendisi gorulen, hem de kendisi ara- 
eiligi ile ba§kasi gorulenler: Giine§, Ay, §u’le veren 
ate§, gira gibi. 

i§te nur, bu iiguncii kismm adidir. Fakat son- 
radan bu nur veren cisimlerden gikip, kesif cisim- 
lerin yiizlerine akseden §ey’e de nur denmi§tir: Me- 
sela: «Yer nurlandi, giine§in nuru yere du§tii, 1am- 
banin nuru duvara, elbiseye du§tii.» denir. Bazan 
da bu aydinlanan cisimlerin kendilerine nur denir: 
Qiinkii, bizzat kendileri de aydinlanmi§tir. Hulasa 
nur: kendisi gorulen ve kendisi vasitasiyla ba§kasi 
gorulen §eyden ibarettir. Giine§ gibi. I§te birinci ma- 
naya gore nurun tarifi ve hakikati budur. 

(Dakika = incelik): Mademki nurun sirn ve 
ruhu, idraklere goriinmesi oldu ve idrak de ancak 
nurun ve goren gozun bulunmasma bagli kaldi, o 
halde nur, zahir (gorunen) ve muzhir (gosteren) dir. 
Fakat higbir nur goklerin goziine zahir ve gosterici 
olmaz. Binaenale}di idrakin meydana gelmesinde 
esas olmasi bakimmdan goriicu ruh, zahir (goru- 
nen) nura denktir. Hatta ondan ileridir. Qiinkii id- 
rak eden ruh, basira (goriicu) dir; idrak onunla kaa- 
imdir. Fakat nur, ne idrak edendir; ne de idrak 
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kendisiyle olmaktadir. Sadece idrak onun yamnda- 
dir. Ve g5z nuruna nur adi verilmesi, ntira nur adi 
verilmesinden daha uygun oldugu igin, nur adini, 
goren goz nuruna da verdiler ve yarasa hakkinda 
da §ovle dediler: «Onun gozuniin nuru zayiftir», go- 
zunden su akan (gozii sulanan) kimse igin de: «Onda 
goz nuru zafiyeti var.», Kor hakkmda da: «G6ziinun 
nurunu yitirdi*. goz siyahi igin de: «Goziin nurunu 
toplar ve onu kuvvetlendirir.* demi§ler. Allah kir- 
piklere siyah rengi vermi§ ve gozii onunla sarili 
yapmi§ ki goz nurunu toplasm. Fakat beyaz, nfiru 
dagitir ve zayiflatir. Hatta devamli olarak parlak 
beyaza, Gune§ nuruna bakmak, goz nurunu mahv 
eder. Nasil zayif kuvvetlinin yamnda mahvolursa... 
Boylece ruh-u basirava nigin nur denildigini ve ha- 
vassa (segkinlere) ait olan ikinci manaya gore ruh-u 
basiranm bu isme neden daha lavik oldugunu og- 
renmi§ oldun. 

(Hakikat): Imdi bil ki goz nurunun birtakim 
kusurlan var. Qunku o ba§kasim goriiyor ama ken* 
disini gorernivpr. Kendinden gok uzak olani ve ken- 
dine cok vakin olani goremiyor. E§yanm di§mi go- 
1 ‘iiyor, igini goremiyor. Varhklann hepsini degil, 
ancak bir kisimni goriiyor. Sonlu §eyleri goriiyor, 
sonsuz esyayi goremiyor. Cok defa gorii§lerinde al- 
daniyor. Bazan biiyiigu kiigiik goriiyor; uzagi ya- 
kin, sakini miiteharrik, miiteharriki sakin goriiyor 
ki bu yedi kusur di§ gozden aynlmayan kusurlar- 
dir. Eger gozler iginde bu eksikliklerden tamamen 
uzak bir goz bulunursa, elbette o, nur ismine daha 
layik olmaz mi? 
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Insan kalbinde bu olgunlugu haiz olan bir go- 
zun mevcut oldugu bilinmektedir. Bazan ondan akil, 
bazan ruh, bazan da nefs-i insan diye bahsedilir. 
§imdi sen bu cegitli tabirleri birak; zira tabirlerin 
coklugundan basireti zayif olan kimse, mananin gok- 
lugunu zanneder. Biz bununla; akilliyi, emzikteki 
cocuktan, hayvandan, deliden, ayiran §eyi kastedi- 
yoruz. Haydi cumhurun tarifine bagh kalarak bu- 
na akil ismini verelim. 0 zaman §byle deriz: §ani 
bu yecli kusurdan uzak oldugu igin akil, nur ismi- 
ne zahir goziinden daha layiktir. 

Evvela: Goz kendini gorniez, akil hem ba§kala- 
rini, hem de kendini idrak ettigi gibi kendi gibi ken- 
di vasiflarini da idrak eder. Zira kendinin alim ve 
kaadir oldugunu bilir. Nefsini bilmek suretiyle il- 
mini bilir. Nefsini bildigini de bilir ve bu sbnsuzca 
gider. Bu ozellik, cisimler aletiyle idrak eden dig 
goz igin duguniilemeyen bir ozelliktir. Bunun ote- 
sinde bir sir vardir ki §erhi uzun surer. 

Ikincisi: Goz kendine cok yakm ve gok uzak 
olani goremez. Halbuki akil igin uzak ve yakin bir- 
dir. 0 bir anda goklerin en yuksegine yiikselir ve 
bir anda yerin derinliklerine nlifuz eder. Daha dog-, 
rusu gergekler tahakkuk edince o kudsi varligin ya- 
nmda cisimler arasmda hukiim suren *yakm ve uza- 
gin kanat girpmasi mumkin degildir. Gergi ornek 
aslin yerini tutamazsa da ona benzemekten de geri 
kalmaz. Bu, belki Peygamber (S.A.) in: «Allah 
Adem’i kendi suretinde yaratti.» sozuniin sirnni an- 
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lamana yardim eder. §imdi bunun agiklamasma dal- 
mak istemiyorum. • 

Ugiinciisu: Goz perde arkasim gormez; akil ise 
kendi ozel aleminde, kendine yakm, yani otesinde, 
mele-i a'lada melekut aleminde tasarruf eder. Hig- 
bir hakikat akildan gizlenmez. Aklin perdesi, goz 
nasil kapaklanni yumunca kendi kendine perde 
olursa akhn da buna benzer bazi sifatlan sebebiy- 
le kendi kendine perde olmasindan ileri gelmekte- 
dir ki bunu. bu kitabm ugiincii faslinda goreceksin. 

Dordunciisii: Goz e§yanin di§mi, list yuziinu 
gdriir; icini gormez; kaliplanni, resimlerini goriir, 
hakikatlerini gormez. Akil ise e§yanm iginde ve es- 
rannda dola§ir. Hakikatlerini ve ruhlanni idrak 
eder: sebeplerini ve illetlerini ve hukumlerini bulur, 
onlann nereden meydana geldigini, nasil yaratildi- 
gmi ve bir §eyin he kadar unsurdan toplanip terkib 
e lildigini, variik mertebelerinden hangi mertebeye 
indigini. diger yaratilmi§larla olan miinasebetinin 
ne oldugunu ve claha ba§ka bahisleri anlar ki onla- 
n burada izah elmek sozii uzatacaktir. Biz soziin 
kisasim daha uygun buluyoruz. 

Be.jin.cisi: Goz varliklarm bazisini .^gorur. Ma- 
kulatm higbirini ve mahsusatin birgogunu goremez. 
Sesleri, kokulan, tadlan, sicakligi, soguklugu, idrak 
eden kuvvetleri yani i§itme, koklama, tatma duyu- 
larmi goremez. Yalniz bunlan degil, ferah, seving, 
gam, huzun, aci, lezzet, a§k, §ehvet, kudret, irade, 
ilini ve bunun gibi daha ba§ka sayilamayacak kadar 
deruni, ruhi sifatlan goremez. Onun giicii az. saha- 
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si dardir. Renkler ve §ekiller &lemini a§amaz. Bun- 
lar ise varliklarm en bayagisidir. Qunkli cisimler 
haddi zatmda varlik aleminin en bayagi kisunlan- 
dir. Renkler ve §ckiller ise cisimlerin arazlanmn 
en bayagilaridir. Oysa ki varliklarm hepsi, aklin do- 
la§ma alanidir. 

Akil bu saydigimiz ve saymadigimiz — ki say- 
madiklarimiz daha goktur — butlin varliklan idr&k 
ile hepsinde tasarruf eder; bunlar hakkinda, dogru, 
yakinl bir hiikme vanr. Ona ig sirlar, meydanda, 
gizli manalar agiktir. Artik nur ismine layik olmak- 
ta goren goz, nasil akla miisavi olabilir? Hayir goz 
ba§kasma nisbetle nurdur, fakat kendine nisbetle 
karanliktir. Daha dogrusu goz, aklin casuslanndan 
bir casustur. Onu hazinelerinin en du§u.gu — ki 
renkler ve §ekillerdir — ne memur etmi§tir ki bun- 
lara ait haberleri kendisine iletsin de kendisi de par- 
lak gorii§u, niifuzlu hukmii geregince o haberler 
hakkinda hiikmunu versin. Gozden avn olarak ha- 
yal, vehim, fikir, zikir, hifz gibi duygular da aklin 
casuslaridir. Burdarm arkasmda da kendi hazir ale- 
minde akla boyun egmi§ hizmetciler, askerler vardir 
ki akil bunlan, krai kolelerini nasil ermine boyun 
egdirerek kullanirsa oyle kullanir, hatta daha da 
§iddetli... Bunun serhi uzun surer. Bunu Ihya’nm 
kisimlanndan olan Kitab’u Acaib’il-Kalb’de izah et- 
mi§tik. 

Altmcisi: G5z sonsuz §eyleri gormez. Qiinkii 

malum cisimlerin sifatlarmi gormekte^iir. Cisimler 
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sonludur. Akil makulati idrak eder. Makulatin. son- 

!u olmasi du§uniilemez. Evet tahsil ettigi ilimler 

gergi mahduttur ama akilda sonsuzu idrak etme gii- 

cii vardir. Bunun izahi uzundur. Fakat bir misal is- 

tersen hesabi ele al. Mesela: Akil sayilari idrak 

• 

eder, sayiiann sonu yoktur. Ikinin, iigun ve diger 
sayilarm katiariru idrak eder ki bunlann sonu yok- 
tur. Yine sayiiar arasmdaki ce§itli oranlan idrak 
eder. Bunun da sonu } r oktur. Bir §eyi bilir, bildigi- 
ni de bilir, bildigiyle bildigini bilir. (Boylece bilgi- 
ier birbirine temel olarak) aklin bilme giicu bir si- 
nirda durmadan sonsuza uzanir. 


Yedincisi: Goz biiyugu kiicuk gortir. Mesela Gii- 
ne§i mecer (ba§aktaki tane) kadar, gortir; yildizlan 
mavi bir sergi iizerine serpilmi§ kuciik paralar zan- 
nedcr. Ilalbuki akil yildizlann ve Ciine§in diinya- 
dan kat kat biiyiik oldugunu anlar. Goz yildizlari, 
oniindeki golgeyi ve gocugu kendi bulundugu olgu- 
de sakin gortir. Halbuki akil, gocugun buyuyiip ge- 
lismekte harekette oldugunu, yildizlann her anda 
birkag mil hareket ettiklerini bilir. Nitekim Cibril’e 
Resulullah (S.A.) sormu§: «Gune$ gitti mi?» Cibril: 
«Hay;r, evet.» demi§. «Nasil?» diye tekrar sorunca 
Cibril: «llayir dedigim zamandan evet dedigim za- 
mana kadar be.s ytiz yilhk yol gitti. » demi§. 


Goz yamlmasmm ce§itleri coktur. Ama. akil 
hundan milnezzehtir. Akilhlarm da goru§lerinde ya- 
nildiklanm gbruyoruz dersen; bil ki onlar kendi ev- 
ham ve ha.yalleriyle saplandiklan birtakim inang- 
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lari, aklin hukumleri sanmaktadirlar. i§te yanilma 
buradan ileri geliyor. Bu meselelerin tamamim Mi’- 
yarul-ilm ve Mihakk’iin-nazar adli kitaplarda agik- 
ladik. Fakat akil, vehim ve hayal perdesinden siy- 
nldigi zaman yanilmaz. E§yayi oldugu gibi goriir. 
Ama aklin vehim ve hayalden siyrilmasi da gugtur. 
Bunlardan tam kurtulmak ancak oliimle mumkiin 
olur. I§te o zaman perde kalkar, sirlar agilir ve her- 
kes gonderdigi hayir ve §erri hazir bulur. Yaptigi 
kiiguk ve biiylik §eylerin hepsini tamamen sayip do- 
ken kitabini goriir. O zaman kendisine §oyle denilir: 
«Senden perdeni kaldirdik, bugiin artik goziin kes- 
kindir.» (Kaf suresi: 22) Perdeden maksat hayal ve 
vehim perdesidir. Ve o zaman vehimlerine, bozuk 
inanglarma aldanmi? olan kimse der ki: «Rabbimiz, 
gordiik, i§ittik, bizi tekrar diinyaya dbndiir ki iyi 
amel yapalim; artik biz yokinen inandik.» (Secde 
suresi: 32). 

Boylece sen goziin, duyularla bilinen nur isnn- 
ne layik- oldugunu, sonra da aklin nur ismini al- 
makta gozden daha layik bulundugunu, hatta iki^i 
arasinda bu ad, ancak aklin hakkidir denebilecek 
kadar farklar bulundugunu da gordiin. 

(Dakika m incelik): Simdi hi I ki akil gerci idiiik 
edicidir ama but tin idrak edilenier onun icin bir de- 
gildir. Bazi bilgiler akilda hazir olan bilgilerdir. Bir 
§eyin hem kadim, hem hadis olamavacagi, hem var, 
hem yok olamavacagi, bir soziin hem dogru, hem 
yalan olamavacagi, bir §ey icin sabit olan hukrni'in 



iMAM GAZALI 


23 


o $eyin benzeri igin de sabit olacagi, ozel mevcut 
olunca genelin de zaruri olarak mevcut olacagi 
— mesela siyah var olunca renk de var olur; insan 
var olunca hay van da var olur — ama aksinin la- 
zim gelmeyecegi — zira rengin mevcut olmasiyla 
siyahm da mevcut olmasi, hayvanm mevcut olma- 
siyla insanin da mevcut olmasi gerekmez. — gibi 
zaruri ilimleri bilmen gibi. Bu htikumler zorunlu, 
caiz ve miistahii olan §eyler hakkmdaki zaruri hu- 
kumlerdir. Bazi bilgiler de her zaman akilda hazir 
degildir. Bunlar kendine arz edilince hemen idrak 
edemez. Biraz bunlar etrafinda dola§masi, aragtir- 
masi ve kendisinin bunlar hakkinda uyanlmasi 
icabeder. Nazari bilgiler gibi. Akli, filozoflarm soz- 
leri tenbih eder (uyanr). Insan bilkuvve idrak edi- 
ci iken, hikmet nuru cikmca bilfiil idrak edici olur. 
Hikmetin en buyiigii, Allah Teala’nm sozudur. Ve 
sozleri arasmda da bilhassa Kur'an-i Kerim’dir. Bi- 
naenaleyh zahir goze gore Giine§ ne derece bir nur 
ise, akil goziine gore de Kur’an ayni derecede bir 
nurdur. Zira gorii§ler ancak onunla tamamlanir. 0 
hakle nasil Giine§ nuruna nur denivorsa Kuran'a 
da nur denir ve ona nur demek daha uygundur. 
Kuran'm misali, Giine§in nurudur; aklin misali de 
gdziin nurudur. Bu suretle Allah’m §u sozlerinin 
manasi daha iyi anla§ilir: «Allah’a, Resulu'ne ve in- 
dirdigimiz bir nur (Kur’an) a inanm.» (Tegabun su- 
resi: 84), «Size Rabbinizden bir biirhan (delil) gel- 
di, size apacik bir nur indirdik.» (Nisa suresi: 174). 

Hiilasa: Sen zahir ve batin diye iki goz oldugu- 
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nu, zahirin his ve mli§ahede aleminden, batmin ise 
melekut alemi denen ba§ka bir aiemden oldugunu, 
iki gozden her birinin de kendine gore kemale ere- 
cegi Gline§i ve nuru bulundugunu, birinin zahir, di- 
gerinin batin oldugunu, zahirin §ehadet aleminden 
olan goriinen Giine§ oldugu, batmin ise melekut 
aleminden olan Kur’an-i Kerim ve Allah'in indir- 
mi§ bulundugu diger kitaplar oldugunu anladm ve 
bunlar sana ne derece inki$af etti ise o zaman Sa- 
na melekut aleminden bir kapi agilmi§ olur. Bu 
alemde oyle acaip §eyler vardir ki ona nisbetle §e- 
hadet &lemi hor kalir. Kim ki bu aleme sefer etme- 
vip §ehadet aleminin du$iik seviyesinde kaasir ka 
lirsa o, hayvandir, insanlik ozelliginden yoksundui , 
hatta hayvandan da sapkmdir. Qunkii hayvana, bu 
m e 1 e k fx t alemine ugma kanatlari verilmemi§tir. 
Bunun igindir ki Yuee Tann buyurmugtur: «Onlar 
hayvaniar gibidirier. belki daha a§agi.» (En'am £u- 
resi: 77). 

Imdi bil ki melekut. alemine nisbetle §ehadet 
alemi, bze nisbetle kabuk gibidir. Yahut ruha gore 
suret ve §ekil gibidir veya vuksek kar§ismda a§agi 
gibidir. Bunun icindir ki melekut alemine uh i alem, 
ruhani alem, nurani alem denilmi§tir. Bunun kar- 
§ismda siifli, cismani ve zulmani alem vardir. Ama 
ulvi alemle gokleri kasdettigimizi zannetme. Qun- 
kii gokler sadece bu §ehadet ve duyu alemine gore 
bir list ve yukseklige sahiptir. Bunu hayvaniar da 
idrak eder. Fakat ver, bir ba§ka arza; gokler ba§ka 
goklere degi§medikge kula melekut kapilan agil- 
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maz ve kul melekuti olamaz. Bu da ancak gok de da- 

hil his ve hayal altmda olanlann hepsi o Slemin ar- 

zi, hissin iistilnde olanlann da o Slemin semasi ol- 

makla gergekle§ir. l§te bu durum, Rabbine dogru 

sefere ba§layan salikin ilk mi’racidir. Insan a§ag> 

lann a§agisma atilmi§tir. Bu a§agi seviyeden en 

yliksek &leme gikar. Fakat melekler melekdt 31e- 

miride olduklan igin mukaddes Tann'mn huzurun- 

dadirlar. Oradan a§agi alemi seyreder ve cileme mut- 

tali olurlar. Bunun igindir ki Allah'm Resfilli buyur- 

mu§tur: «AlIah yaratilmi§lan karanlikta yaratts, 

sonra onlara kendi nurundan sagti.», «Allah’m ©y- 

ie melekleri vardir ki onlar insanlarm amellerini 

kendilerinden iyi bilirler.* Peygamberlere gelince 

onlann mi’raci melekut alemine eri§ince en yliksek 

noktaya ula§ir. Ve onlar alem-i gaybm tamamma 

vakif olurlar. Binaenaleyh melekllt Sleminde olan 

kimse Allah’m huzurundadir. Gaybm anahtarlari da 

O’nun elindedir. Yani §ehadet alemindeki varlikla- 

nn sebepleri O’nun (Allah’m) indinden iner. Zira 

§ehadet alemi, o cilemin eserlerindendir. Bu alem, o 

fdeme gore bir §ahsm golgesi veya meyva veren bir 

■igacm meyvasi, sebebin mlisebbibi degildir. Miiseb- 

bipleri bilmenin anahtarlari, sebeplerden alinir. Ni- 

tekim mi§kat (fanus-kandil), misbah (lamba) ve §e- 

< er (agac) in izahinda bu hususa temas edilecegi 

dzere sehadet, melekut aleminin bir ornegidir. Qiin- 

ku benzetilen, uzaktan yakmdan kendisine benzeti- 

lene benzer; onunla ilgilidir. Bu mesele derindir. 

Hunun kunhiine vakif olan kimseye Kuran misal- 

U'rin in hakikatleri kolavhkla anlatihr. 

* 
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(Nurun hakikatine ait bit incelik): Biz deriz 
ki, kendini ve ba§kasmi goren her gey nur ismine 
layiktir. Eger kendini ve ba§kasim gormekle bera- 
ber, bagkasi da kendisi vasitasiyla gorlilen bir §ey 
olursa, o zaman bu §ey nur ismine ba§kasma tesir et- 
rneyenden daha layik olur. Hatta ona, ba§kasma nur 
sagt.igi igin sirac (gira) demek daha dogrudur. Bu 
Imsusiyet ancak KUDSl PEYGAMBERLiK RUHU'- 
nn mahsustur. Zira bilgi nurlari onun vasitasiyla 
mahlukata yayihr. Bu suretie Allah’in Muhammed 
Sallallahu Aleyhi ve Sellem'e Sirac-i Munir (aydin- 
lal k i lamba) adini vermesinin sebebi anla§ilir. Bu- 
tint peygamberler de lambadir, alimler de oyle. La- 
kin aralarmdaki fark sayilamiyacak kadar goktur. 

(Oakika = incelik): Gozierin nurunun dogdugu 
kaynaga, aydmlatici gira denmek uvgun olunca, £i- 
ran in da kaynagina nar (ate§) denmesi uygun olur. 
Bu yer ciralan aslinda ulvi nurlaidan, kudsi pcy- 
gamberlik ruhundan i§ik alirlar. 0 kudsi ruhun va- 
gi l.y.k degmese de yanar. Fakat ate§ degerse o za- 
man nur uzerine nur olur. 0 halde arzdaki ruhlann 
kaynagi ilahi ve yiiksek ruhlardir ki Ali ve Ibni Ab- 
bas (R.A.) onlan §6vle tavsif etmi^lerdir: «Allah’in 
yotrnig bin yiizu olan bir melegi vardir. Her yiiziin- 
de yetmig bin agzi vardir. Her agzmda yetmi§ bin 
dili vardir. Bunlann hepsi ile Allah’i tesbih eder. 
I iu, butun.meleklerce istikbal edildigi igin: «0 gun 
ruli ve biitiin melekler saf saf dizilir, dururlar.» (Ne- 
!)(> Suresi: 38). denilmi§tir. Bu, diinya giralanmn 
xiurlanni aldiklan kaynak bakimindan nazan itiba- 
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ra alinirsa buna ancak ate§ misal olabilir. \ e bu ate§ 
de ancak Tur tarafindan goruliir. 

(Dakika = incelik): Eger semavi nurlar biri di- 
gerinden i§ik alacak gekilde derecelendirilecek olur- 
sa, §iibhesiz ilk kaynaga en yakm olan, nurismine 
daha layik olur. (,'unku en yuksek derecededir. insan 
gehadet aleminde bunun misalini ancak §u suretle 
anlayabilir. Evin havuzunda Ay’m ziyasim goriir. 
I§ik "oradan duvarda asili aynaya vurur. Aynadan 
kargidaki duvara akseder. Oradan yere yansn ve 
yer i§ikla aydmlanir. §imdi sen bilirsin ki yerdeki 
i§ik duvardakine, duvardaki aynadakine, aynadaki 
Aydakine. Aydaki Gunegtekine tabi'dir. I§ik Giineg- 
ten Ay a akseder. Bu doit niertebe, biri digeri iize- 
rinde elmak uzere siralanmistir. Ve biri digerinden 
iistiindur. Her birinin belirli bir makami ve kendi- 
ne has bir derecesi vardir ki onu gecemez. Bil ki ba- 
sket sahiolerine melekut nurlarindan da tipki bu- 
nun gibi dereceli bulundugu, en ilerinin, en yuk- 
sek nura en yakm bulunan oldugu agiklanniigtir. is- 
rafil’in derecesinin. Cibril riitbesinden daha ustiin 
olmasi uzak gorulecek bir gey degildir. En ileri olan 
nur, derecesi biitiin nurlann kaynagi olan Cenab-i 
Rabbit 1-izzete en yakm olamdir. Dereceleri en a§a- 
gi olan da vardir. En agagi ile en yuksek nur dere- 
celeri arasmda oyle bir takim dereceler vardir ki 
hepsini saymak miimkun degildir. Bilinen gey, on- 
larin goklugu, siralara gore terettubudiir. Onlar, 
kendi kendilerini vasfettikleri gibidirler: «Bizden 

olup da belirli bir makami olmayan yoktur. Biz el- 
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bette diziler halindeyiz ve biz tesbih edicileriz.» 

(S&ffat Sttresi: 164). 

(incelik): §imdi sen nurlarm bir tertip iizere 
olduklanni bildinse, gunu da bil ki bu tertip sonsuz- 
ca devam etmez. Bir ilk kaynakta durur. Bu kaynak 
zati igin ve zatiyle nurdur. Nur kendisine bagkasin- 
dan gelmez. Aksine derece derece buttin nurlar bu 
kaynaktan dogarlar. §imdi diigiin bakalim, nur is- 
mine, nfirunu bagkasmdan alan nu daha layiktir, 
voksa zatinda aydinlatici olup biitiin masivayi (ba§- 
kalanni) da aydinlatan ilk kaynak mi? Bu gergegin 
sana gizli kalacagim zannetmem. Boylece nur is- 
minin, kendisinin ustiinde higbir nur olmayan. bu- 
tiin nurlarm kendisinden giktigi en yiiksek nura da- 
ha layik oldugunu iyice anlamig olursun. 

(Hakikat) : Ben daha ileri giderek diyecegim 
ki nur ismi, ilk nurdan bagkasina sirf mecazen ve- 
rilmigtir. Qunkii ondan bagka higbir §ey zati itiba- 
riyle nura sahip degildir. Onun nuru bagkasindan 
emanettir. 0 ariyet nurlulugu zatiyle kaaim degil- 
dir. Gayriyle kaaimdir. Binaenaleyh miistear (ema- 
net alinmig) in nisbeti sirf mecazdir. Mesela bir 
kimse birinden bir elbise, bir at, bir merkep, bir 
eger emanet alsa, emanet verenin miisaade ettigi 
kadar ve sahibinin tarifi veghile o hayvana binse 
bu adam gergekten mi zengindir, mecazen mi, yok- 
sa asil zengin ariyet veren kimse midir? Hayir, dog- 
rusu ariyet alan kimse gergekte evvelki gibi yine fa- 
kirdir; asil zengin ariyet veren ve ariyetin tekrar 
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kendisine iade edilecegi gahistir. 0 halde gergek 
nur, yaratma ve emir elinde olan, ewelft aydmlat- 
ma, saniyen bunu devam ettirme kendisinden gelen 
zattir. Bu ismin hakikatinde ve bu isme hak kazan- 
makta higbir §ey O’na ortak degildir. Sadece geklen 
bu adi almakta O’nunla mugterek olanlar vardir ama 
yine 0, bu tesmiyede de digerlerinden — kolesine 
mal verip ona malik adim veren efendinin kolesin- 
den iistunliigu gibi — iistiindur. 0 kole bu duruma 
vakif olursa bilir ki kendisi de, kendisinin mall da 
sadece efendisinin malidir. Malik olmakta kendisi- 
nin, efendisiyle asla ortakligi yoktur. 

(Hakikat) : Ndrun zuhur (goriinme) ve izhar 
(gosterme) a raci oldugunu ve ntirun mertebeleri- 
ni ogrendikten sonra bil ki: adem (yokluk) zulmetin- 
den (karanhgindan) daha keskinbir karanlik yok- 
tur. gunku muzlim (karartici) dir. Buna muzlim de- 
nilmi§tir; giinkii gozlere gorunmez; zira karanlik go- 
ze mevcut degildir. Ama kendi nefsinde mevcuttur. 
0 halde hem gayra gore, hem de kendi nefsinde 
mevcut ofmayan gey, mukabilinde de viicut — ki 
nurdur — varken nasil, zulmetin en koyusu olma- 
sm? 

Viicut da ikiye aynhr: I) Varligi kendi zatin- 
dan olan; 2) Varligi bagkasindan olan. Varligi ba§- 
kasindan olanin, varligi kendi nefsiyle kaaim de- 
gil, emanettir, ariyettir. Bu varlik zati yoniinden ele 
alinmca sirf ademden bagka bir §ey degildir. Bunim 
vucudu ancak bagkasma izafetle vardir; fakat ger- 
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ge k bir varligi yoktur. Nasil ki bunun misalini el- 
bise, zengin meselesinde gordiin. Demek ki gergek 
varlik Allah Teala’dir. Nasil ki gergek nur da «GER- 
CEKLERIN GERCEGi» Allah Teala’dir. l§te arif- 
ler, buradan mecaz gukurundan hakikatin zirvesine 
yiikselir, miTaclarmi tamamlar, agik bir mii§ahede 
ile gorurler ki varlikta Allah’tan ba§ka bir §ey yok- 
tur. Ve O’nun vechinden ba§ka her §ey helak olu- 
cudur. Zira her hangi bir vakitte helak olmaktadir. 
B a 5 k a turlu dii§unmek mumkiin degildir. 
Ctinku O’ndan ba§ka her §ey zati yoniinden sirf 
ademdir. Ilk gergek varliktan kendisine hayat gel- 
mesi bakimindan ise zatiyle var degil, mucidine ta- 
bi’, O’ndan sonra gelen bir varliktir. 0 halde me\- 
cut olan yalniz Allah’in vechidir. 

Her §eyin iki viizu vardir. Bir yiizu neisino, bi- 
ri Rabbine aittir. §ey, kendi vechi itibariyle adem 
(yokluk) dir. Allah’in vechi olmasi itibariyle de var- 
liktir. O takdirde Allah’tan ve O’nun vechinden ba$- 
ka mevcut yoktur. Ve bu takdirde de ezeli ve ebedi 
olarak O’nun vechinden ba§ka her sev helak olucu- 
dur. Bunlarm Allah’in «Bugiin miilk kimindlr? Tek 
ve kahredici (mahvedici) olan Allah’in. » (Gafir Su- 
resi: 16) hitabini i§itmeleri igij; kiyametin kopmasi- 
na liizum yoktur. Belki bu nida onlarin kulaklann- 
dan asla ayriimaz. 

«Allahii ekber = Allah en buyuktiir» sozii- 
nlin manasini da anlamami§lar, O’nu ba§kasmdan 
buyuk zannetmi§lerdir. Ha$a lillah, Allah’tan ba§ka 
varlik yoktur ki O, ondan biiyiik olsun. Hatta Al- 
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lah'tan ba§kasimn maiyyet (beraberlik) riitbesi yok, 
sadece tebaiyyet (tabi’ olma) riitbesi vardir. Daha 
dogrusu O’ndan ba§kasmm varligi yoktur. Ba§kasi- 
mn varhgi, tabi’ oldugu zatin vechinden gelmekte- 
dir. O halde mevcut olan yainiz O’nun vechidir. Al- 
lah ’m, kendi vechinden buyiik olmasi da muhaldir. 
Fakat bu sozde (ekber = en biiyiik) denmesinin 
manasi §udur: «Allah, kendisine izafet ve mukaye- 
se manasivla ekber (en buyiik) denmekten daha 
biiyiiktur.» Gerek nebi, gerek melek olsun, O’ndan 
ha§kasmm O’nun buyukliigunun kiinhiinii anla- 
maktan Allah daha buyiiktiir. Allah’i tam manasiyla 
ancak kendisi bilir. Ciinkii her bilinen §ey, birenin 
kudret ve tasarrufu altindadir. Bu ise Cenab-i Kib- 
riyaya avkindir. El-Maksud’ul-esna fi maani esma- 
iliali rl-h iisna adli kitapta bu mevzua dair derin bir 
tedkik yapmi§izdir. 

(i§aret ): Arifler gerceklik semasina giktiktan 
sonra Tek Gercekten ba§ka bir varlik gormedikle- 
rinde ittifak e'tmi§lerdir. §u var ki bunlardan bazi- 
lan bu hakikati ilmi bir irfanla bulmu§, kimi bunu 
bir zevk ve hal olarak ya§ami§; gokluk tamamen on- 
lardan gitmi§ ; ve sirf teklige dalarak mest olmu§lar, 
o halde akillan zail olmu§, o zevk igerisinde sanki 
bayilmi?Iar, artik kendileri de dahil Allah’tan ba§- 
ka hicbir §eyi hatirlamaga glicleri kalmami§, her 
$eyi unutmu§lar, kendilerinde Allah’tan ba§ka bir 
$ey kalmami§. oy\e sarho§ olmu§lar ki akillannm 
otoritesi, hukmii a§agi .du§mu§ de bazilan «Ene.l- 
Hak = Ben Hakkim» demi§, bazilan da: «Subhanl 



32 Mi$KATU’L-ENVAR 

ma a'zama §ani ==* Kendimi tesbih ederim, §amm 
ne kadar yucedir* demi§, digeri: «M& fi’l-clibbeti si- 
va'l-lah — Glibbemin iginde Allah’tan ba§kasi yok- 
tur» demi§. A§iklann sekir hallerindeki sozleri sak- 
lanir, soylenmez. Ama sekir halleri gidip de Allah'- 
in yer yuzundeki mizam (kriteryumu) olan akil 
hlikmune dondukleri zaman, bunun hakiki birle§- 
me olmadigmi, fakat ittihada benzedigini anlarlar. 
Bu, a§ikm fart-i a§k halinde soyledigi §u soze ben- 
zer: 

«Ben sevdigim, sevdigim de ben. Biz bir bede- 
ne girmi§ iki ruhuz.» 

Insan birden hire bir ayna ile kar§ila§ir, kendi- 
ni aynada goriir, fakat aynamn farkinda olmazsa ay- 
nada gordiigu goriintuyii aynamn resmi, avnjjya bi- 
ti§ik sanabilir. §i$e icinde §arabi gdren kimse, §a- 
rap renginin, §i§enin kendi rengi oldugunu zanne- 
der. Bu hal. kendisinde ah§kanlik haline gelmig, 
ayagi bu noktada takihp kalmigsa o hale mlistagrak 
olur, meat olur da §oyle der: 

«§i$e inceldi, §arap siizuldu. Birbirine benzedi- 
ler. i? guele^ti. Sanki §arap var, kadeh yok; yahut 
sanki kadeh var, §arap vok.» «Ama $arap kadehtir» 
demekle «§arap sanki kadehtir» demek arasmda bir 
fark vardir. Bu hal galebe galmca hal sahibine iza- 
fetle FENA adim alir. Hatta fenaii’l-fena (yok olma- 
mn yok olmasi) denilir. Ciinkii o adam hem ken- 
dinden gecmi§, hem de kendinden gecmekten geq- 
mi§tir. Zira o halde olan kimse kendini bilmcdigi 
gibi, kendini bilmedigini de bilmez. Eger kendini 
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bilmedigini bilseydi kendini bilmi§ olurdu. Bu hale 
dalan kimseye izafetle mecaz diliyle ittihad (birle§- 
me), hakikat diliyle tevhid (birleme) denilir. Bu 
hakikatlerin otesinde de oyle sirlar vardir ki onla- 
ra dalmak caiz degildir. 

(Sonug) : Belki sen O’nun nftrunun goklere ve 
yere izafetini, hatta O’nun bizzat gdklerin ve yerin 
nuru olmasi cihetini bilmek arzu edersin. Esasen 
§u mes’eleleri bildikten sonra bu noktamn sana giz- 
li kalmasi dogru degildir: O’nun nur oldugunu, 0 r- 
dan ba§ka bir nur oimadigmi, O’nun blitiin nurlar 
oldugunu, O’nun kiilli nur oldugunu bildin. Qunkli 
nur, egyanin kendisi vasitasivla gorundugli §eyden 
ibarettir. Bundan daha iistiinii de e§ya onunla ve 
onun igin gorunen geydir. Bundan da ustiinii egya 
onunla, onun igin ve ondan gorunen seydir. Bun- 
lar igerisinde en hakikisi de sonuncusu, yani e§ya- 
nm kendisi i!e, kendisi igin ve kendisinden gorun- 
diigii nurdur. Bu nil run iistiinde faydalanacagi bir 
nur yoktur. Bu nur kendisi igindir, zatmdadir, za- 
tindandir, zati igindir; bagka higbir nurdan kendi- 
sine i§ik gelmig degildir. Sonra yine anladm ki gok- 
lerle yer, o nurun iki tabiatmdan yani basara (dig 
goze) ve basirete (ig goze) ait, vahut his ve akla ait 
iki tabiatmdan gikan bir nurla doludurlar. Basari 
(dig goze ait olan) nuru, goklerdeki yildizlar, Giineg 
ve Ay da olan; yer yuziindeki egyaya yayilip bilhas- 
sa ilk baharda gegitli renklerin tezahurune imkan 
veren, butiin hayvanlara, nebatlara, madenlere, her 
gegit varliklara dagilan gu&lardir ki bunlar olmasa 
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renkler goriinmez, hatta var olmazdi. Sonra aricak 
renkler vasitasiyla tasavvur edilebilen renklere ta- 
bi §ekiller, duyulanmiza goriinen renkler ve mik- 
tarlar da bu di§ goze ait nurlardandir. 

Akli olan, manevi nurlara gelince alem-i ala 
bun urn a doludur, ki bunlar meleklerin cevherleri- 
dir. Alem-i esfel de bununla doludur ki hayvani ha- 
yat, insani hayat bu nurun eseridir. Siifli olan in- 
sani nurla siifli alemin nizami meydana gelir. I§te 
Allah’ in §u Sdzleriyle bu mana belirtilmektedir: 
«Sizi yerden cikanp orada bmiirlu kilan 0’dur.» 
(Hud Suresi: 61). «0 sizi yer yiizuniin halifeleri 

yapti.» (En'am Suresi 165). «Ben yer yiiziinde bir 
halife yarataeagim.» (Bakara Suresi: 30). 

Bunlari anladinsa alemin ba§li ba$ina basari za- 
hir ve akli batin nurlarla dolu bulundugunu bilir- 
sin: sonra bilirsin ki siifli nurlar, i§igin lambadan 
yayilmasi gibi birbirinden qikip yayilirlar. Bu lam- 
ba kudsi peygamberlik ruhudur. Kudsi peygamber- 
lik ruhlari da ulvi ruhlardan dogarlar. Onlarin ter- 
tibi, makamlarin tertibidir. Hepsi yiikselerek ma- 
laria nuruna, madenine, kaynagina ula^irlar. I§- 
te bu kaynak, Tek olan Allah’tir, O’nun ortagi 
y o k t u r . Biitiin diger nurlar O'udan istiaiedir- 
ler. Hakiki olan yalmz O’nun nurudur. Hepsi 
O’nun nurundandn*. BELKI HEPSI O’DUR. Dcg- 
rusu, var olan O'dur. Gayrin varligi ancak mecaz 
yoluyladir. O’ndan ba§ka nur olmadigina, biitiin 
nurlarin, tabi’ olduklan nurun zatindan degil, vec- 
hinden geldiklerine gore her §eyin vechi O’na yo- 
nelmi§tir: 



iMAM GAZALI 


35 


«Nereye donerseniz, Allah’in vechi oradadir.» 

(Bakara Suresi: 115). 0 halde O’ndan ba§ka ilah 
yoktur. Qunku ilah, vecihlerin (yuzlerin) ibadetle 
yoneldigi zattan ibarettir. Yani kalb yuzlerini de- 
mek istiyorum. Qunkii onlar nurlar ve ruhlardir. 
O’ ad an ba$ka ilah olmadigi gibi O'ndan ba§ka 0 da 
yoktur. Cunkii hiive (0) i$aret edilen seyden ibaret- 
tir. f^aret. ancak O'na olduguna gore artik ba§ka 0, 
nasil olabilir? Ne zaman bir i§aret etsek, hakikatte 
bu i§arei O’nadir. Sen bunun farkinda degil isen, 
bu bahsettigimiz hakikatlerin hakikatinden gaflet. 
ettiginden dolayidir. Giine§in nuruna i§aret, ijaki- 
katte Giine§e ibarettir. Varlikta olan her §eyin O’na 
nisbeti gorunu§tedir. Gergekte kendisinden ibaret- 
tir. Xu run giine§e nisbeti gibi ki hakikatte nur Gii- 
ne§ten ibarettir. O halde «La ilahe illallah = Allah’- 
tan ba.^ka tanri yoktur. » kelimesi avamm tevhidi- 
dir. «0’ndan baska o yok.» sozii segkinlerin tevhi- 
diJir. ( y Ymku oteki umumi, bu daha hususi, daha 
sumullu, daha gercek, daha ince bir sozdiir ve sa- 
hihini tek birlige, sirf birlige gotiiriir. Mahlukatin 
mi’racinm son noktasi ferdaniyyet (teklik) memle- 
ketidir. Cunkii bunun otesinde daha bir merdiven 
yoktur. Zira yuksek ancak goklukta du§uniilebilir. 
(Jokluk byle bir izafettir ki yukselmenin kendisin- 
den ba^ladigi ve kendisine yoneldigi seylerin varli- 
gini gerektirir. Kesret kalkinca birlik ger$ekle§ir, 
izafet (gorelik) batil olur, i§aret kalkar. Artik yuk- 
sek, algak, inen, cikan kalmaz; terakki muhal olur, 
uruc muhal olur. A’lanm otesinde uliivv (yuksek- 
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lik) yoktur. Yahdetle beraber kesret yoktur. Kesre- 
tin kalkrrjasiyla uruc (yiikselme) da kalkar. Eger 
sonra bir halden diger hale degi§me olursa bu, uruc 
ile degil, diinya semasma inmekle, yani yiiksekten 
al^aga dogmak suretiyle olur. Qunkii en yuksegin 
daha yiiksegi yok ise de daha a§agisi vardir. I§te 
bu makam gayelerin gayesi, arzulann sonudur. Bu- 
nu bilen bilir, bilmeyen inkar eder. Bu ilim, ancak 
Allah’i bilenlere verilmi§ olan hususi mahiyetteki 
gizli bir ilimdir. Onlar bunu soyledikleri zaman Al- 
la h’akar§i magrur olanlardan ba§kasi inkara kalk- 
maz. Alimlerin: «Diinya semasma inmek, bir melegin 
inmesidir.» demeleri uzak goriilmez. Ariflerin bazi- 
lan bundan daha garibini sanmi§lar da §6yle demi§- 
ler: «Ferdaniyyete (birlige) miistagrak olan, en ya- 
kin semaya iner, bu ini§, onun duyulan kullanma- 
ga, veya uzuvlan hareket ettirmege ini§idir.» Salat 
ve selam O’na olsun, Peygamber de §u sozleriyle 
buna i§aret etmi§lerdir: «Ben O’nun i§ittigi kulagi. 
gordiigii gozii, konu§tugu dili oldum.» Eh, kulagi, 
gozti, lisani Allah olduktan sonra artik i§iten, go- 
ren ve konu§an da O’dur. Qiinkii O’ndan ba§kasi 
yoktur ki... O’nun (Allah’in) Musa Aleyhisselam’a 
soyledigi §u soziiyle de buna i§aret edilmektedir: 
«Hasta oldum, beni sormadm.» (Hadisin sonuna ka- 
da^.,.) Demek ki bu muvahhidin hareketleri diinya 
semasmdandir; duyarlan, algilari bunun iistunde 
olan bir semadandir. Bu kimse akil semasmdan 
mahlukatin mi’racmm sonuna, ferdaniyyet memle- 
ketinden ta yedi tabakaya kadar yiikselir. Sonra 
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vahdaniyyet tahtinda oturur ve oraclan gdklerinin 
tabakalarma emri tedbir eder. Artik bakan, bu hale 
baktikga dilini saliverir: «Allah Adem’i Rahman su- 
retinde yaratti.» der. Fakat bilinmelidir ki bu soz 
tevile muhtagtir. Tipki «Ben Hakkim.», «Kendimi 
tesbih ederim.» sozleri gibi. Hatta Hz. Peygamber 
(S.A.V.) in: «Hasta oldum, beni sormadin.», «Ben 
O’nun, kulagi, gozti, dili oldum.» sozlerinin de tevi- 
le ihtiyaci vardir. Artik burada beyani durdurmak 
istiyorum. Qiinku senin bundan fazlasina tahammiil 
edecegini sanmiyorum. 

(Musaade): Belki himmetin, bu sozlin zirvesine 
yukselmekte kusur edecek, a§a§isinda kalacaksm; o 
takdirde anlayi§ina ve zaafma daha yakin bir soz 
soylevelim: Bil ki Allah’m, yerin gogiin nuru olma- 
si meselesini goze ait olan zahir nur ile mukayese 
ederek anlayabiliyorum. Mesela gilnduz i§iginda ba- 
hann renklerini ve ye$illigini gordugiin zaman her 
ne kadar renklerle beraber ba§ka bir §ey gormuyo- 
rum diyerek renklerden ba§ka bir §ey gormedigini 
iddia etsen bile renkleri gordugiinden §ubhen yok- 
tur. Bir^ok insanlar nurun manasi olmadiginda, 
renklerle beraber renklerden ba§ka bir §ey olmadi- 
ginda israr ederek, e§vanm en zahiri olan nurun 
varligim inkar etmi§lerdir. Oysa nur nasil olmaz? 
E§ya ancak nur yardimiyla gortinmekte, o hem ken- 
dini gormekte, hem de kendisi yardimiyla ba§kasi 
gorulmektedir. Nitekim bu mesele gegmi$ti. Fakat 
Giine§ battigi, giranm gittigi (ortadan kaldinldigi), 
golgenin du§tiigu zaman golgelik yer ile giinegli yer 
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arasmda zaruri bir fark gordiiler de itiraf ettiler ki 
nur, renklerin otesinde olan bir §eydir. Renklerle 
beraber idrak edilir. Renklerle gok §iddetli birle§- 
tiginden dolavi kendisi idrak edilmez; zuhurunun 
§iddetinden dolavi gizli kalir. Bazan zuhurun §id- 
deti gizli kalmasma sebeb olur. Bir §ey ziddim teca- 
vuz ederse, ziddma doner. Bunu anladmsa bil ki ba- 
siret sahipleri gordiikleri her §eyde Allah’i beraber 
gordiiler. Bir kisrni bundan da ileri giderek: «Hie 
bir §ey gormedim ki ondan once Allah’i gormu§ ol- 
mayayim.» dedi. Cunkii a) Ehlullahtan kimi e§yayi 
O’nunla goriir, b) kimi de e§vayi gorur, O’nu da 
e§ya ile beraber goriir. Birincisine Allah’m §u so- 
ziiyle i§aret edilmektedir: «Kendisinin her §eyi go- 
riir olmasi Rabbine yctmez mi?» (Fussilet Suresi: 
53). ikincisine de §u soziiylc: «Onlara ayetlerimizi 
ufuklarda ve kendi nefisierinde gbsterceegiz.» (Fus- 
silet Suresi: 40). Birincisi niu§ahede sahibidir ikin- 
cisi Allah’m ayetleiiyle istidlal sahibidir. Birincisi 
siddiklarin, ikincisi rasih ulemanm derecesidir. 
Bunlardan sonra perdelenmi§ gaafillerin derecele- 
ri vardir. 

Bunu ogrendikten sonra bil ki nasil di§ goze 
her §ev zahir nur ile goruniirse, goze de her §ey 
Allah ile goriinur. O her §eyle beraberdir, ondan 
aynlmaz. Her §ev O’nunla zahir olur. Fakat bura- 
da bir fark var, o da §udur: Zahir nurun, Gune§in 
bati§iyla kaybolmasi, golge meydana gikincaya ka- 
dar gizli kalmasi du§iiniilur. Ama her §eyin kendi- 
siyle meydana ^iktigi ilahl nurun kaybolmasi dti§ii- 
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niilemez. Hatta batmasi miimkun degildir. 0 daima 
biitiin e§ya ile beraberdir. Boyle oldugundan dola- 
yidir ki tefrika (fark) ile istidlal yolu kapanmi§tir. 
O’nun. bir an kaybolmasi du§iinulecek olursa gok- 
ler ve yer yikilir. Binaenaleyh o nuru, e§yayi gos- 
teren di§ nur gibi farktan anlaman miimkun degil- 
dir. Fakat e§yamn tamami yaraticisinm birligine 
aym §ekilde §ehadet etmekte oldugundan dolayi 
— zira bir kismi degil, biitiin e$ya, bir vakit degil 
her zaman O’nu ovgiisiiyle tesbih etmekte oldugu 
icin fark kalkmi§, yol gizlenmi§tir. (Jiinkii zahir yol, 
egyayi zitlariyla bilmektir. Fakat ziddi ve geli§igi 
olmayan §eye sehadette biitiin halier birbirine ben- 
zer — yaraticinxn gizli kalmasi, agikligmm §iddetin- 
den dolayi halktan gizlenen, nurunun parlakligin- 
ileri gelmesi uzak gorulmez. Zuhurunun §iddetin- 
den dolayi halktan gizlenen, nurunun parlakligin- 
dan dolayi onlardan perdelenen Allah’i tesbih ve 
tenzih ederim. Belki de bu sozii de bazi kisa akilli- 
lar anlavamazlar da soziimiizden O’nun mekanda 
oldugu vehmine kapilabilirler. 0, mekana nisbet - 
edilmekten yiice ve mukaddestir. Halbuki bizim Sa- 
na: «0, her §eyden oncedir, O, her §eyin iistiinde- 
dir, O, her §eyin kaynagidir, gostericisidir» deme- 
ni iz bu hayali uyandirmaktan cok uzaktir. Basiret 
sahibinin bilgisinde O, kendisinden gikan higbir §ey- 
den aynlmaz. I§te «0, §eyle beraberdir. » sdziimiizle 
arilatmak istedigimiz budur. Sonra yine sana gizli 
degildir ki muzhir (gosteren) ondan gikan muzhar 
(gosterilen, aydmlatilan) dan once, onun iistiinde ve 
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onunla beraberdir. (Yani i§igin kaynagi su’leden on- 

cedir) Fakat bir yonden onunla beraber ve bir yon- 

den de ondan oncedir. Bu sozun geli§ik oldugunu 

zannetme. Ve senin bulundugun derecenin bilgi 

olgusii olan duyulari nazan itibara al. Elin hareke- 

* 

tinin, nasil elin golgesinin hareketi ile beraber ve 
ondan once oldugunu dii§iin. Kimin bunu bilmege 
giicli yetmez, havsalasi kafi gelmezse o, bilginin bu 
dalindan kagmsm. Clinkii her ilmin kendine mah- 
sus adamlari vardir ve herkes kabiliyeti olan §eyde 
ba§anya ula§abilir. 


IKINCI FASIL 


Mi$kat (fanus, kandil), misbah (lamba), ziicace 
(cam), §ecer (agag), zeyt (yag) ve nar (ate§) beya- 
mndadir (1). 

Bunu agiklamak igin once iki hususu belirtmek 
lazimdir. Bu hususta hudutsuz konu§ulabilir. Lakin 
ben bunlara kisaca i§aret etmekle yetinecegim. 

A — Hususlardan biri temsilin sirn, metodu, 
mana ruhlannin misal kaliplanyla nasil ifade edi- 
lecegi, ornekle asil arasmdaki miinasebet yonii, mi- 


(1) Bu kelimeler nur ayetinde gege n te^biblerdir. 
Imam-i Gazali bu kelimeleri izah ile ayeti ta- 
savvufi yonden tefsire calujmaktadir. 

Mutercim 



iMAM GAZALl 


41 


sallerin mayasinm alindigi §ehadet alemiyle mana 
ruhlarmm indigi melekilt alemi arasmdaki muva- 
zenenin mahiyeti beyanmdadir. 

B — Ikinci husus be§er ruhlan, bu ruhlann 
mertebeleri beyanmdadir. Qunku bu misal bu husu- 
su agiklamak igin getirilmi§tir. Ibni Mes’ud (R. A.) 
«0’nun nurunun misali, iginde Iamba olan bir kan- 
dil gibidir.» (Nur Suresi: 35) ayetindeki «fiha (on- 
da) «yerine» £i kalb’ilmii’mini (mii’minin kalbinde)» 
§eklinde okumu§tur. Ubeyy ibni Ka’b de «(tman 
eden kimsenin kalbinin numnun misali, iginde lam' 
ba olan bir kandil gibidir)* diye okumu§tur. 

A — (Birinci kutup temsilin sirn ve metodu 
beyanmdadir): Bil ki alem ikidir: Ruhani ve cisma- 
nl. Istersen sen bunlara hissi ve akli dersin, istersen 
ulvi ve siifli dersin. Hepsi birbirine yakin m&nalar- 
dir. Saclece ifadeler ba§kadir. Onlan kendi nefisleri 
bakimindan ele alirsan cismani ve ruhani alemler 
dersin; onlan idrak eden goz bakimindan ele alir- 
san hissi ve akli alemler dersin; birinin digerine 
bagliligi bakimindan ele alirsan ulvi ve siifli Alemler 
dersin. Ben bunlann birine mlilk ve §ehadet Memi, 
digerine gayb ve melekut alemi dedikge hakikatleri 
lafizlarda arayan kimse ekseriya bunlann goklu- 
gundan hayrete dii§er de manalarm goklugunu zan- 
neder. Fakat kendisine hakikatler agilan kimse m&- 
nalari asil, lafizlan tabi olarak ahr. Ama zayif ola- 
mn i§ i bunun tersinedir. £iinku o, hakikatleri keli- 
melerde aramaktadir. Allah’m §u sozuyle bu iki fir- 
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kaya i§aret edilmektedir: «Yuzii ustiine kapanarak 
ytiriiyen mi daha dogrudur, yoksa dosdogru yolda 
dimdik yUruycn mi daha dogru?» (Miilk S&resi: 22). 

Iki alemin manasmi ogrendikten sonra bil ki 
yiiksek melekut alemi gayb alemidir. Qiinkii o alem 
cogundan gaiptir. Hissi alem de §ehadet alemidir. 
Qiinku hepsi onu gorur. Hissi alem, akli alerne gi- 
den bir merdivendir. Eger aralannda bir bag ve 
miinasebet bulunmasaydi, o aleme vukselme yolu- 
nu bulamazdik. Bu mumkin olmasaydi, Rububiyyei 
Hazretine sefer, Allah’a yakla§ma mumkin olamaz- 
di. Kuds Hazire (avlu) sinin ortasma basmadan (hie 
kimse Allah’a yakla§amazdi. Biz kuds alemiyle hi? 
ve hayalden uzak ol&n alemi kasdediyoruz. Bu ale 
mi, kendisinden higbir §ey kendi di§ina cikmayan 
ve kendine garip olan higbir §ey kendine girmeyen 
bir alem olarak du§iin; i§te butiin bu alem cevresi- 
ne biz Kuds Haziresi dedik. 

Ekseriya Kuds i§aretlerinin mecrasi (yatagi) 
olan be§eri ruha vadi-i mukaddes dedik. Fakat bu 
hazirede de kuds manalan arasmda birbirinden da- 
ha derin anlamli birtakim hazireler vardir. Ama ha- 
zire kelimesi bu alemin biitiin tabakalanni kaplar. 
Basiret sahiplerine gore bu kelimelerin makul de- 
gil, tammat (har hesek, bo§, korkulu sozler) oldugu- 
nu sanma. §imdi ben bu kelimelerin her birini zik- 
redip §erhe giri§sem asil maksattan uzakla§mi§ olu- 
rum. Bunlan anlamak istersen, kendin kollari siva- 
malism. Tekrar maksada donerek derim ki: 
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Mademki §ehadet alemi, melekut alemine bir 
yuksehne yeridir, o halde SIRAT-I MUSTAKIM 
( dogru yol) e girmek, bu terakkiden ibarettir. Kazan 
bu terakkiden, din ve hidayet konaklari diye bah- 
sedilir. iki alem arasinda bir munasebet, bir ittisal 
olmasaydi, birinden digerine ylikselme dii§unule- 
mezdi. llahi rahmet, §ehadet alemini melekut alemi 
dengesine koydu. Bu alemde olan her §ey, o alem- 
den bir ornektir. Bazan bir tek §ey, melekut ale- 
minden birgok §eyin ornegi olabildigi gibi, bazan da 
§ehadet aleminden birgok §ey melekut aleminden 
yalmz bir seyin misali olabilir. Bir §e} 7 in misal ola- 
bilmesi igin aslma biraz olsun benzemesi, aslina uy- 
gun olmasi icabeder. Bu misalleri saymak, alemle- 
rin biitiin varliklanm aragtirmayi gerektirir ki bu- 
na be§er kudreti yetmez. Be§er giicu bunu anlaya- 
maz. Bunun §erhi kisa omurlere sigmaz. Benim 
maksadim, bunlardan bir ornek vermektir ki sen 
bu suretle azdan gogu Qikarirsin ve sana bu yolla 
sirlara agilan basiret kapisi agilsm. 

Derim ki: Eger melekut aleminde melekler di- 
ve ifade edilen. kendilerinden be§eri ruhlara nurlar 
ta§an, bundan dolayi da rablar adini alan — ki bun- 
dan dolayi Allah da Rablann Rabbi olur, ve nurani- 
yetlerinde ge§itli dereceler bulunan nurani, §erif, 
yiiksek cevherler varsa; §ehadet Aleminde de bun- 
lara misal olarak Gune§, Ay, ve yildizlar vardir. Yo- 
lun salikv, once derecesi yildiz derecesinde olan nu- 
rani varlxga yiikselir; kendisine onun nurunun i§- 
raki (dogmasi, gikmasi) anla§ilmi§ olur. Siifli alemin 
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ba§tan ba§a onun hukmli ve onun nurunun i§raki 
altmda oldugunu anlar. Onun guzelligine ve dere- 
cesinin yiiksekligine o derece hayran kalir ki: «Bu 
benim rabbim.» der. Sonra oradan da yiikselip de- 
recesi Ay mertebesinde olan nurani varhga varin- 
ca birincisinin, kendi ustiinde olan bu nur kar§i- 
sinda tamamen battigini goriir de: «Ben batanlari 
sevmem.* der. Boylece yiikselmege devam eder, ni- 
hayet Giine§ mertebesinde olan nftra gelince onu 
da ha yiiksek ve daha, parlak gordugii igin: «Bu be- 
nim Rabbim, bu daha buyiik.» der. Fakat bu da 
kendisinde olan bir ozellikte ba§kasiyla miinasebet 
halindedir. Bunun igin misal kabul edicidir. Halbu- 
ki noksan ile miinasebet noksanliktir. Ve yine de- 
rim ki «Yuzumii dosdogru olarak, gokleri ve yeri 
yaratana gevirdim; ben mii§riklerden degilim. (En’- 
am Suresi: 79) (1) diye bundan otiiru boyle demi§- 
tir: (Ayette ellezi (o ki) gegmektedir.) Ellezi miib- 
hem bir i§aret anlaminadir; bir §eyle miinasebeti 
yoktur. Cunkii birisini «ellezi mefhumunun misali 
nedir?» diye sorsaydi, buna cevap verilemezdi. Her 
miinasebetten uzak olan tek gergek Allah’tir. Bu- 
nun ieindir ki Araplardan bazilari Allah’in Elgisine: 


(1) Bu ayet-i kerimeler En’am Suresinde ge^mek- 
tedir. Bu sozleri soyleyen Hazret-i Ibrahim 
Aleyhisselam’dir. Kii^iik ya^inda gece di§anya 
cikanlinca, yildizlan, Ay’i, Giine§’i gbrmiis, 
hepsinin neticede batti&m* mii§ahede edince 
bunlarm yaraticisimn varligim anlayarak yiizii- 
nu O’na dondurmii§ttir. 
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«Allah’m nesebi nedir?» dedikleri zaman cevabin- 
da: «De ki: Allah birdir, Allah sameddir. Dogurma- 
mi§tir, dogurulmami§tir. Hi$bir §ey O’na denk de- 
gild ir.» (ihlas Sfiresi) nazil oldu. Bunun m&nasi, 
nisbetten uzakligi gosterir. Bundan dolayi Fir’avn 
Musa’ya Allah’in mahiyetini anlamak ister gibi: «Ve 
ma rabbii’l-alemm — Alemlerin Rabbi nedir?» (§u- 
ara Suresi: 23) dedigi zaman Musa (S.A.) buna sa- 
dece Allah’in fiillerini belirtmek suretiyle cevap 
verdi. Ciinkii sorana gore fiiller daha belirlidir. §oy- 
le dedi: 

«Rabbussemavati ve’l-ard: Goklerin ve yerin 
Rabbi.» (§uara Suresi: 24). Fir’avn etrafmdakilere, 
Musa’nin (S.A.), gergegi soran kimseye cevap ver- 
meyerek ba§ka §eyler soylemesini reddederek: «I§it- 
mivor musunuz?» (§uara Suresi: 25) dedi. Musa (S. 
A.) da §oyle cevap verdi: «Rabbukiim ve rabbii aba- 
ikiimu’l-evvelin: Sizin ve dnceki babalarimzm rab- 
bi.* (§uara Suresi: 20). Fir’avn Musa’mn bu halini 
delilige yorakak — gunkii o misal ve mahiyetten 
soruyor, oteki ise fiillerden, fiillerle cevap veriyor- 
du— dedi ki: «Size gonderilen bu peygamberiniz 
juuhakkak dclidir.» (§uara Suresi: 27. 

§imdi vine ornege donerek deriz ki: TabLr ilmi 
sana misal hususunu belirtir. Qiinkii rii’ya peygam- 
berliklen bir §ubedir. Gormuyor musun . rii’yada go- 
rulen Giinegin tabiri sultandir? Zira ikisi arasinda 
ruhani bir anlamda ortaklik ve benzerlik vardir. Bu 
da her §eyin ustiinde olup, hepsxne tesir etmek ve 
nur sagmak hususudur. Aym tabiri vezirdir. Qlinku 
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Giines, glttigi zaman aleme lgigmi Ay vasitasiyla ve- 

rir. Bir kimse elinde bir miihur bulundugunu, onun- 

la erkeklerin agizlanni, kadinlarin ferglerini mii- 

hlirledigini gorse, bu rii’ya o kimsenin Ramazanda 

sabah namazmdan once ezan okudugu §eklinde ta- 

bir edilir. Bir kimse ru yasinda zeytin yagmi zeyti- 

ne dokiiyor gorse, bunun da tabiri §oyledir: Adamin 

altmda bir cariyesi vardir ki bu cariye kendi anasi- 

dir ama kendisi bihniyor. Bu gibi tabir bablarim 

ara§tinp hepsini saymak mumkin degil, buna imkan 

yoktur, Yalniz §unu diyecegim ki, nurluluk vasifla- 

n harig, diger vasiflan goz online alinirsa, yiiksek 

ruhani varliklar arasinda Giinesin, Ayin, yildizla- 
» 

rin misalleri oidugu gibi, ba§ka varliklann da ru- 
hani alemde misalleri vardir. Eger o varliklar ara- 
sinda sabit, degi§mez sabit, kiiculmcz biiyiik ve 
bundan be§eri kalblere marifet sula'n, miika§efe ne- 
fiseleri fi§kinp akan varliklar varsa bunun misali 
Tur (dag) dur. Eger bu nefis §eylerin alindigi var- 
liklar birbirinden ustiin, veya biri digerinden once 
ise bunun misali vadidir. Eger bu nefis §eyler be§e- 
ri kalblerle birle§tikten sonra bir kalbden digerine 
akivorsa bu kalbler de vadilerdir. 'Vadilerin agzi 
peygamberlerin, veiilerin, alimlerin ve bunlardan 
sonra gelenlerin kalbidir. Eger bu vadiler birinci 
vadiden a§agi olup, sularini ondan ahvorlarsa birin- 
cisinin bereketinin goklugu, derecesinin \uksekb- 
gi dolayisiyla Vadi-i Eymen (en bereketli vadi) ol- 
masi icabeder. Eger en a§agida bulunan vadi va- 
di-i Eymen’in derecelerini (feyizlerini) diger bir 
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vadi vasitasivla aliyorsa o, Vadi-i Eymenin tam or- 
tasindan degil, luyisindan su ally or demektir. Eger 
peygamberin ruhu bir aydmlatici, bir Qira ise ve bu 
ruh da «Biz sana emrimizden bir ruh vahyettik.» 

t$uara Suresi: 52) ayetinin dedigi gibi vahiy va- 
.s.itas'jyla nur iktibas ediyorsa kendisinden iktibas 
edilenin misali ate§tir. 

Eger peygamberlerden nur telakki edenlerin 
bir kismi sirf i§ittigini taklit etmekte ve bir kismi 
da basiretten bir hisseye sahip bulunmakta ise gor- 
meyip sadece taklit edenin misali cezve (koz), kar 
bes (§u’le), §ihab (kivilcim) dir. Basiret ve zevk sa- 
hibi ise bazi hallerde peygamberlerle mu§terektir. 
Bu ortakhgm misali istila (yanmak, ismmak) tir. 
Ancak ate§ yaninda olan kimse lsinir. Ate§in ha- 
berini duyan isinmaz. Eger peygamberlerin ilk 
menzilleri his ve hayal aleminin bulamkligmdan 
mukaddes aleme yukselmek ise, o menzilin misali 
vadi-i rnukaddestir. Eger iki kevni yani diinya ve 
ahireti atmadan, tek gerqege yonelmeden ve vadi-i 
mukaddese basmak mumkin degilse, dlinya ve ahi- 
retin ikisi de kar§ilikli olarak be§ nurani cevhere 
;inz iseler bu kere onlan atmak ve onlar yerine ba$~ 
ka bir elbise giyinmek mumkiindur. Harem ve Ku- 
dus kabesine vonelme zamaninda onlan atnxanin 
misali iki nalini ^lkarmaktir. Belki biz bir defa da 
Rablik huzuruna yiikselerek deriz ki: 

0 huzurda kendisi vasitasiyla mufassal ilimlerin 
kaabiie (kabul eden) cevherlere gizildigi bir &let 
varsa bunun misali kalemdir. Eger o verileni alan 
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cevher arasmda ilimlerin nak§edildigi bir §ey var- 
sa, bunun misali levh (levha), kitap, er-rakku’l-men- 
§ur (yayilmi§ sahifeler) dur. tlimleri yazamn, lis- 
tunde, emrine tabi’ oldugu bir §ey varsa bunun mi- 
sali de yed (el) dir. Eger bu Hazrette (huzurda) ye- 
di (eli), Ievhi, kalem igine alan bir manzume varsa 
bunun misali surettir. Eger insanlik sureti bu tarz 
uzerine tertibedilmi§se insan, Rahman suretindedir. 
Fakat Rahman suretinde denmekle Allah suretin- 
de denmek arasmda fark vardir. Zira rahmet-i ila- 
hiyyedir ki bu §ekildeki ilahi hazret suretindedir. 
Sonra Ademe lutfetti de ona alemdeki biitun si- 
fatlan toplayan muhtasar bir suret verdi. Oyle ki o, 
sanki alemde olanlarm hepsidir veya o, alemin muh- 
tasar bir suretidir. Ademin bu sureti Allah'in yazi- 
siyla yazilmi§tir. Bu ilahi bir yazidir ki harf dok- 
mekle degildir. Zira O’nun yazisi rakam ve hatla 
olmaktan munezzehtir. Nasil ki O’nun kelami ses 
ve harf olmaktan, kalemi kami$ ve demir olmaktan, 
eli de et ve kemik olmaktan munezzehtir. Eger bu 
rahmet olmasaydi, insan, Rabbini bilmekten aciz 
kalirdi. Qiinkii ancak nefsini bilen Rabbini bilir. Bu, 
rahmet eseri olunca insan Allah suretinde degil, 
Rahman suretinde oldu. O halde ilahi Hazret, Rah- 
met hazretinden, Melik hazretinden ve Rububiyyet 
hazretinden ayrickr. Bundan oturiidur ki bu hazret- 
lerin hepsine ayri ayri sigmfnakla emretti de §oyle 
dedi: «De ki insanlarm Rabbina, melikine, insanla- 
nn ilahina siginmm.» (Nas SOresi: 1 -3). Eger ma- 
na, bu mana olmasaydi, «cAllah Ademi kendi sure- 
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tinde yaratti.» sozii iafzan diizgun olmazdi. MELIK 
HAZRET’inin, RUBUBtYYET HAZRETl’nden far- 
kmi belirtmek igin uzun bir §erh yazmak gerekti- 
ginden dolayi bunu gegelim. Zaten bu kadarlik bir 
ornek kafidir. 

Sonug ve oziir dileme: 

Bu temrinden ve misaller vermeden dolayi be- 

nim, zahirl hukiimleri kaldirmak ve bunlarm batil 

* 

olduguna hiikmetmek hususunda bir ruhsat verdi- 
gimi sakm zannetme. Oyle ki sanki Mftsa ile beraber 
iki na’l (ayakkabi) yoktu ve «Fahla' na’leyk = 
ayakkaplarini gikar» diye bir ses de i§itmemi§ti Hz. 
Musa, diye bir hukme vardigimi zannetme (1). Ha§a 

(1) Bu mes’ele kapali kalmasm diye biraz izahat 
vermefi faydali buldum: §6yle ki: Musa Aleyhisselam 

Medyen’de Suayb (A.S.) in yanmda 10 yil hizmet goriip 
manevi tekamiile eri§tikten sonra ailesini alip, israil of ul- 
lannm yamna ddniiyordu. Yolda sofuk bir gecede kansi 
dofum sancisi gekerken kar§i dafda Hz. Musa bir ate§ 
gordii. Bir i§ik aimak, biraz ate§ getirmek maksadiyla 
oraya ko§tu. Fakat ate§ diye goriinen §ey aslinda Allah’in 
bir afagtan tecelli eden nuru idi. Ve afagtan Musa’ya §oy- 
le bir ses geldi: «Ey Musa, ben senin Rabbinim; ayakka- 
bilanm gikar.» (Taha Suresi: 12). i§te imam-i Gazali di- 
yor ki: Buradaki ayakkabilarun gikar emri zahiri ayak- 
kabilan gikarmasi igin defil, fakat Allah’m huzurunda 
ayakkabi durumunda olan iki alemi gikanp kalbinden 
atmasi ve O’nun huzuruna her turlii alakadan tecerriit 
ederek gikmasi igindi. Musa da hem zahiren ayakkabila- 
nni gikardi; hem de kalbinden iki alemin sevgisini so- 
kiip atarak sadece Allah a§kiyla doldu. (Miitercim) 
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Allah’tan. Zevahiri inkar etmek, §a§i gozle iki alem- 
den yalniz birini goriip bunlar arasmdaki dengeden 
habersiz olan ve bundan dolayi da otekini de kavra- 
maktan adz olan batinilerin (1) goru§iidur. Nasil ki 
sirlari iptal etmek de Ha§viyyenin (2) yoludur. Za- 
hiri manadan ayiran ha§vi; manayi zahirden ayiran 
da batmidir. Ama ikisini birle§tiren kamildir. Bun- 
dan dolayi Peygamber (S.A.) §oyle buyurmu§tur: 
«Kur*an’m bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir 
matlai vardir.» Bu soz bazan Hz. Ali’den nievkuf 
olarak nakledilir. 

Ben derim ki: Musa, ayakkabilan cikarma em- 
rinden iki dunyayi atrna manasini anladi da ayak- 
kabilarini gikarmakla zahiri emre uydu ve iki alemi 
atmakla da batini emre uydu. l§te itibar, yani bir 
§eyden ba§ka bir §eye, zahirden sirra intikal etmek 
budur. Allah’ in Resulu (S.A.V.) in: «Icinde kopek 
veya resim bulunan eve melekler girmez.» sozlerini 
i^itip de evinde yine kopek besleyen, «Bunda ifade 
ediimek istenen zahir degildir. Maksat kalb evini 
gadap kopeginden temizlemektir. Cunkii o, melek- 
lerin nurlanndan olan bilgiye mani olur. Zira gadap 


(1) Batmiler Hasan Sabbah’m te$kilatlandirdi£i bir 
firkadir. Dini emirlerin zahirini inkar eder, yalniz mana- 
ya, iq manaya kiymet verirlerdi. Boylece namazdan, 
oru^tan, bdtiin tekliflerden kurtulmak isterler, aslinda 
islamiyeti boylece i$ten yikmaga gali^irlardi. 

(2) Hadis metninin zahir ine itimad edip hadisi tec- 
sim ilc tefsire yeltcncn, hi$bir tenkide gitmeden dogru- 
dan dogrnya zahiri manasini alan bir gurup hadlsci. 
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aklin soyguncusudur* diyenle, zahire uyup da: «Bu- 
rada kopek, suretiyle degii manasiyladir. 0 da seb*- 
iyye (yedi kotii huy) ve darave (fena ali§kanlik) tir. 
Ki§inin ve bedenin duragi olan evin, kopeklik sft- 
retinden korunmasi gerektigine gore, hakiki ozel 
cevxherin duragi olan kalb evini de kopeklik sirnn- 
dan muhafaza etmek daha evladir.* diyen arasmda 
fark vardir. (Ikincisi hem zahire uyuyor, hem de 
manayi anhyor.) Zahiri ve batim tamamen cem’ 
eden kimsedir ki kamil insandir. i§te: «Kamil insan 
odur ki bilgisinin nuru, takvasinin nurunu sondiir- 
mez» sozuniin manasi budur. Boylece gorurslin ki 
kamil insan basiretinin kemaliyle beraber §er'i hu- 
duttan hicbirini terk etmek hususunda nefsine mii- 
samaha gostermez. Bazi saliklerin, zahiri hiikiimler 
sergisini diirmeyi mubah gormeleri tamamiyle mu- 
galatadir. Hatta onlardan bazilan namazi da terk— 
eder; kendisinin, sirri ile daima namazda oldugunu 
zanneder. Bu gibi sozleri bazilari: «Allah bizim 
amelimize muhtag degildir.» Bazilari: Batin pisiik- 
lerle doludur, onu pisliklerden temizlemek mumkun 
degildir.» gibi sagmalar soyleyen ibahilerden bazi 
aiimaklann mugalatalandir. Ama bizim bahsetti- 
gimiz, bunlardan degil; bir atm siircmesi, §eytanin 
yolundan gevirip gurur ipierine astigi saliklerin ha- 
tasidir. 

Tekrar «Na‘leyn» soziine donerek derim ki: Za- 
hiren iki ayakkabiyi gikarmak, iki cihandan gegme- 
yi i§aret etmektedir. Zahirde olan misal hak, onu 
b&tma gekmek hakikattir. Her hakkin bir hakikati 
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vardir. Bu rutbe ehlidir ki §i§e derecesine ula§mi§- 
Jardir. Nitekim §i§enin m&nasi gelecektir. Misalin 
jhamurundan almdigi hayal, serttir, kesiftir, sirlara 
perde olur. Seninle nurlarin arasma girer. Fakat 
hayal durulunca, saf §i§e gibi our. Nurlardan perde- 
lenmez. Bilakis nurlari gegirir. Bunun yanmda nur- 
Jari riizgarlarm esmesiyle sonmekten korur bir ha- 
le gelir. Zucace hikayesi sana gelecektir. Bil ki ke- 
gif, hayali, stifli £lem; peygamberler (Selam onlara) 
Jiakkinda nurlarin §i§esi ve kandili sirlarm siizgeci; 
yiiksek alemin merdiveni durumundadir. Bu su- 
retle bilinir ki zahir misal haktir. Bunun arkasinda 
sir vardir. Artik ziyayi, giinduzu ve digerlerini de 
buna kiyas et. 

(Dakika = tncelik) : 

Peygamberimiz (S.A.): « Abdurrahman bin Avfi 
gordum; Cennete emekliyerek girdi.» buyurmu§- 
tur. §imdi sen zannetme ki Peygamber onu o §e- 
kilde gozle gormedi. Belki uyuyan kimse riiyasm- 
da nasil gorurse peygamber onu uyanik iken oyle 
gormii§tur. Abdurrahman bin Avf §ahsiyla evinde 
uyur olsa da manevi gozli o alemi goriir. Ciinku uy- 
ku, ilahi ig alemden duvularm hukmunii kirdigm- 
dan dolayi bu gibi mu§ahedelerde rol oynar. Qunkii 
duyular batm nurunu me§gul edip his alemine ge- 
Jker, yoniinii gayb ve melekut aleminden bu tarafa 
•gevirirler. Fakat bazi peygamberlik nurlan o §e- 
kilde safla§mi§ olur ki artik onlan duyular kendi 
alemlerine gekip mesgul edemezler. Bundan dola- 
yi, 0, ba§kasmm uykuda gordugiinu uyanik iken 
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de goriir. Lakin bu nur kemalinin zirvesinde bulu- 
nursa, idraki yalmz go rulen surete miinhasir kal- 
maz; ondan sirra geger. Artik O’na inki§af eder ki 
iman, Cennet diye ifade edilen alem-i a’laya cezbe- 
der; zenginlik ve servet ise hazir hayata ki — alem-i 
esfeldir — geker. Eger diinya me§galelerine geken, 
giig bakimmdan oteki gekiciden kuvvetli ise insam 
Cennette seyretmekten alikor. Iman gekicisi, diinya 
gekicisinden kuvvetli olur da bir gtigliikle kar§ila- 
§ir, yahut yavag yava§ yuriirse §ehvet aleminde bu- 
nun misali emeklemektir. Boylece sirlar hayal cam- 
lari arkasindan gortinur. Her ne kadar burada Ab- 
durrahman’in gormesi bahis .konusu ise de bu hli- 
kum, yalmz Abdurrahman’a mahsus degildir. Basi- 
reti ve imam kuvvetlenen, bununla beraber serve- 
ti de gogalan fakat serveti iman kuwetinin agir bas- 
masmdan dolavi mukav'emet edemiyen herkese ay- 
ni hukum §amildir. Bu izah, sana, peygamberlerin 
suretleri gormeleri keyfiy>'etini, bu suretlerin arka- 
sindaki manalari mii§ahede etmeleri hususiyetini 
gosterir. Ekseriya mana, batini mii§ahededen ile- 
ridir. Sonra manalardan, hayali ruh araciligi ile her 
manaya uygun, denk bir surete gegilir. Uyamk du- 
rumdaki bu vahiv, tevile ihtiyag gosterir. Nitekim 
uyku halinde de ta’bire muhtagtir. Uykuda vaki 
olan bu halin, peygamberlik hususiyetlerine oram, 
l’in 46'ya oram gibidir. Uyamk iken olan bu halin 
peygamberlik hassalarma oram ise uykudakinden 
daha biiyuktur. Kanaatime gore bunun oram, Tin 
3’e oram gibidir. Bize agiklandigina gore niibuwet 
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ozelliklerinin dallan ligtiir. l§te bu hal de o ug dal- 
v dan biridir. 

(Ikinci kutup, nurani be§er ruhlarmm agiklan- 
masi hususundadir. Zira onu bilmekle ancak Kur’- 
an misalleri anla§ilabilir.) 

Birinci mertebe hassas ruhtur. Hislerin getir- 
diklerini alan bir ruhtur. Cdnkii ruhun asli hayvan- 
dir. Hayvan da ancak bu ruhla hayvan olur. Bu ruh 
siitteki gocukta da vardir. Ikinci mertebe hayali ruh- 
tur. Duyularm getirdiklerini bu ruh kaydeder, za~ 
mamnda kendi fevkinde olan akli ruha sunmak iize- 
<re saklar. Bu ruh, henuz geli§mesinin ba§langici 
olan gocukta yoktur. Bundan otiiru gocuk, gordiigii 
$eyi aimak ister, ama o §ey yanmdan goturiilunce 
unutur ve onu aimak igin bagirip gagirmaz. Biraz 
buyuyiinceye kadar bu hal bovle devam eder. Niha- 
yet bir dereceye kadar bu hal boyle devam eder. 
(Nihayet bir dereee}^ gelir ki gordugu §ey yanmdan 
goturiilunce aglar, o §eyin ?ekli hayalinde mahfuz 
.kaldigi igin onun yanmda kalmasmi arzu eder. Bu 
ruh, bazi hayvanlarda da vardir. Ate? uzerine ati- 
lan pervanede bu ruh yoktur. Qunkli o, gun i§igma 
meftun oldugundan lambayi i§iga agilmi? bir pen- 
cere zanneder de kendini ona atar, istirap geker Fa- 
kat oradan biraz uzakla§ip karanliga dli§iince tek- 
:• ar lekrar lam bay a at. dir? Eger lambamn ate§inin 
/oktigin: fcesbit. eden bir ruhu oloaydi, bir kere *<3* 
•w gordu k ten sonra his. kendisini ayrn aciya surlik- 
k-arezdi. Fakat kopek bir kere odunia ddgiUdu n>i; 
actifc her odvou gb.nb3un.le hernen kagar. 
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Ugiincu mertebe his ve hayal di§mda kalan ma- 
nalan idrak eden akli ruhtur. Bu ruh, ozel insanlik 
cevheridir; hayvanlarda ve gocuklarda bulunmaz. 
Akil niirunun goz nurundan iistun oldugunu agik- 
iarken dedigimiz gibi bu ruhun algilan, kiilli, zaru- 
ri bilgilerdir. 

Dorduncii mertebe fikri ruhtur. Bu ruh sirf ak- 
li olan ilimleri/ ahr, aralarmda telifler, terkipler ya- 
par, onlardan nefis bilgiler gikarir. Sonra elde ettigi 
iki neticeyi de tekrar aralarmda birle§tirerek ba§ka 
bir netice elde eder. Bu, boylece sonsuzca artar, gi- 
der. Be§inci mertebe peygamberlere ve bazi evliya- 


ya mahsus olan KUDSl PEYGAMBERLIK RUHU’- 
dur. Peygamberelere gayb pariltilari, ahiret hii- 
kiimleri, goklerin ve yerin melekutundan bir par- 
ga, hatta Rabbani bilgilerden bir kisim bu ruh va- 
sitasiyla agilir ki akli ve fikri ruhlar bu hakikatleri 
idrakten acizdirler. Yuce Allah’m §u soztiyle buna 
i§areL edilmektedir: «Boylece biz sana emrimizden 
bir ruh inclirdik. Sen kitap nedir, iman nedir bil- 
mezdin; lakin biz onu kullarmuzdan diledigimize 
hidayet edecegimiz bir nur kildik. §iibhesiz sen dos- 
dogrw bir yola sevk etmektesin.» (§uara Suresi: 52). 

Ev akil aleminde i'tikaf eden (duran) kimse, ak- 
,hn da dtesinde, akla goriinmeyen §eylerin gorundii- 
gu bir makam olmasi uzak bir §ey degiidir. Nasil ki 
temy;z ve ihsas alenainin otesinde temviz ve ihsasm 
kavramaktan aciz oiduklari §eyleri kavrayan aklm 
bulunmasi da garip degilse. 0 halde kemalin en y\\k- 
segini keudine has gorme. Buna her zaman ya§a- 
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makta oldugun bazi be§eri kabiliyetlerden bir misal 
istersen §iir zevkine bak: Nasil insanlardan bir kis- 
minin buna istidadi vardir ki bu bir nevi idraktir. 
Bir kismi da bu hususiyetten mahrumdur. Hatta 
pnlara gore olgiilu nagmelerin top guriiltusunden 
farki yoktur. Bak, diger bazilarinda da bu zevk o 
kadar kuvvetlidir ki miizik ve §arkilarda kimi iizen, 
kimi eglendiren, kimi uyutan, kimi aglatan, kimi 
gildirtan, oldiirten, bayiltan ge§itli destanlar mey- 
dana getirirler. Bu tesirler ancak bu zevkin aslma 
sahip olanlarda goriilur. Yoksa bu zevkin inceligin- 
den mahrum kimse, otekiler gibi sesi i§itir ama bu 
izler kendisinde zayif oldugundan, vecde gelen, mest 
olan zevk sahiplerine hayret eder. Biitiin zevk sa- 
hipleri bu zevki ona anlatmak igin bir araya gelse- 
ler, imkam yok anlatamazlar. Bu, meseleyi kolay 
anlayasm diye verilmi§ alelade bir misaldir. Artik 
peygamberlik istidadmi da buna kiyas et de o ruh- 
tan birazcik olsun pay alan ehl-i zevkten olmaga 
gayret et. Qunkii evliyanm da o ruhtan biiyuk na-' 
gipleri vardir. Eger bunu yapamazsan yaptigimiz 
kiyaslar, i§aret ettigimiz benzetmeleri bari bunu bi- 
ienlerden olmaya gali§. Bunu da yapamazsan hig de- 
gilse buna iman edenlerden ol: «Allah sizden iman 
edenleri ve kendilerine ilim verilenleri derece dere- 
ce iistiin yapar.w (el-Miieadele Suresi: 11) 

llim iinanin iistundedir, zevk de ilmin iistiin- 
dedir. Zevk vicdan (bulma, ya§ama), ilim kiyastir. 
Iman ise sirf taklid ile kabul etmek; vicdan, yahut 
irfan erbabina giizel zan beslemektir. 
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Bu be§ ruhu bildikten sonra bil ki: bunlar ta- 
mamen nurlardan ibarettir. Zira biitun varliklar 
bunlarla zahir olur (gorunur). Hissi ve Iiayali ruh- 
lar da bu ruhlardandir. Hissi ve hayali ruhlar cins 
itibariyle hayvanlarda da varsa da fakat insanda da- 
ha yiice, daha iistiin bir tarzdadirlar. Vo bunlar in- 
sanda daha parlak, daha yuksek olan ba$ka bir ga- 
ve igin yaratilmi§Iardir. Ama bunlar hayvanlarda 
sadece gidalarmi aramak igin bir alet ve insanlara 
boyun egmek igin bir vesile olarak yaratilmi§lardir. 
Insanda ise, ona bir tuzak olsunlar diye yaratilmi§- 
lardir. Insan onlar vasitasiyle siifli alemde yuksek 
din! bilgilerin prensiplerini avlar. Zira insan, duyu- 
,1 any la belirli bir §ahsi idrak ettigi zaman onun ak- 
lmdan mutlak, umumi bir mana iktibas eder. Nite- 
kim Abdurrahman bin Avf misalinde bunu zikret- 
mi§tik. Bu be§ ruhu ogrendinse misallerin gayesine 
donelim: 

(Bu ayetin misallerinin beyam): Bil ki: mi§k^t 
(kandil), zucace (cam), misbah (lamba), §ecer 
(agag), zeyt (zeytinyagi) kar§iliginda olan bu be§ 
ruh hakkindaki sozu uzatmak miimkundur. Fakat 
ben bir metodla kisaca i§aret edecegim. Derim ki: 
Hisseden ruha gelince bunun ozelligine bakacak 
olursan, nurlarmin, iki goz, iki kulak, iki burun 
(menfezi) vs. gibi ce§itli deliklerden giktigim gu- 
ru rsiin. Buna §ehadet aleminde en uygun misal mi§- 
kat (fanus - kandil) dir. Hayali ruha gelince onun 
da iig hnsusiyetini bulacaksin: Birincisi o, siifli, ke- 
sif alemin gamurundandir. Ciinku hayal edilen §ey, 
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bir oigiiye, bir §ekle, sinirli, belirli yonlere sahip- 
tir. Bu §eyin, hayal eden ile yakin veya uzak olmak 
bakimindan bir miinasebeti vardir. Cisimlerin sifat- 
lanyla sifatlanmi§ olan kesif §ey; yonlerle, olgiiler- 
le, yakin veya uzak ile vasiflanmaktan miinezzeh 
olan sirf akli nurlara perde olur. Ikincisi bu kesif 
hayal siizuldiigu, inceldigi ve zapt edildigi zaman 
akli manalara muvazi olur, ve onlardan parlayan nu- 
run gegmesine engel olmaz. Ugunciisu akli marifet- 
lerin zaptedilmesi, sarsilmamasi, zabittan gikip da- 
gilmamasi igin ba§langigta hayale gok ihtivag var- 
dir. Zira hayali misaller akli biigiler igin toplamr. 
I§te bu iig hususiyete §ehadet aieminde goriinen 
nurlara nisfoetle camdan ba§ka misal bulamazsin.- 
Qiinku cam da aslmda kesif bir cevherden yapilmi§- 
tir. Fakat suzulmii§, incelmi§ ve artik lambanm 
i§igma mani olrnayip bilakis onu kar$iya gegiren, 
esen ruzgarlardan ve sert hareketierden koruyan bir 
hale gelmi§tir. Bu, saflasan hayale en giizel misal- 
dir. 

Gelelim ilahi ve serefli manalan idrak eden ak- 
li ruha: Bunu temsil etmenin yonii sana gizli degil- 
dir.Bu meseleyi daha once peygamberlerin aydmla- 
tici gira olmalan mSnasim agiklarken ogrenmi§tin. 

Dorduncusiine geiince ki o da fikri ruhtur. 
gunlar onun hususiyetlerindendir: «0 bir asildan 

ba§lar. tki da la ayribr. Her dal da iki dala aynhr ve 
akli bolmelene da»lar gogalip gider. Sonunda env 
saiine tohum olacafc netice 1 ere ula$ir. Birini digeriy- 
le a§ilamak da meri kdndiir. Bu alemde buna misal 



iMAM GAZALI 59 

§ecer (agag) dir. Diger taraftan bunun meyvalan 
bilgilerin. gogalmasi, sebat ve bekasi igin bir madde 
ise; ayva, elma, nar ve diger agaglarla degil, zeytin 
agaciyla temsil edilmesi icabcder. Ciinkii zeytin 
agacmm meyvasmin oziidur ki lambalarm mad- 
desi olan yagdir. Diger yaglar arasinda da zeytin- 
yagmm fazla i§ik verme ozelligi vardir. Meyvasi 
cok olan agaca bereketli denildigine gore meyvasi 
bir hudutta sona ermeyen agaca evla olarak §ece- 
rc-i mubareke (bereketli agag) denir. Sirf akli fi- 
kirler, cihetler, yakinlik ve uzaklik ile alakali olma- 
digina gore doguya ve batiya ait olmamasi pek ta- 
biidir. 

Be§incisi — ki KUDSAL PE Y G AMBERLIK 
RUHU’dur, velilere de nisbeti vardir. Parlakligm ve 
safhgm son noktasinda ise ve miifekkire ruh, bilgi- 
lerin ce§itli alanina girebilmek igin di§andan talim, 
tcnbih ve vardima mulitag ise ve bazisi sanki di§a- 
ndan yardim almadan kendinden tenebbuh etmi§ 
(u.vanmi§) gibi gok saf ise; istidadi saf.ve kuwetli 
damn yaginm, ate§ degmese de yana yazmasi §ek- 
linde ifade edilmesi uygundur. Qiinkll veliler ara- 
smda az daha pevgamberlerin yardimma muhtac 
olmadan nuru parlayan kimseler vardir. Peygam- 
berler ara.smda da hemen hemen meleklerin yardi- 
mma muhtac olmayan nebiler vardir. O halde.bu 
misal de bu kisma u\'gundur. Bu nurlar biri digeri 
uzerinde clmak uzere siralanmi§ bulunduguna gore 
— mesela ilk nur hissidir, bu, hayali nurun bir be- 
gigi durumundadir. Qiinkix hayali nur ancak ondan 
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sonraya konulmu§ olarak dii§unulebilir. Fikrl ve 
akli olanlar da hiss! ve hayali olanlardan sonra ge- 
lirler — o halde camin misbah (lamba) ya bir ma- 
hal, mi§kat (kandil) in da cama bir mahal gibi ol- 
masi; misbahin cam igerisinde, camm kandil igeri- 
sinde bulunmasi icabeder. Bunlann hepsi birbiri 
tizerinde birtakim nurlar olduklarma gore, pek ta- 
biidir ki nur iizerine nur olurlar. Artik ba§ariya 
ula§tiran Allah'tir. 

(Hatime = Sonug) : Bir misal, mu’minlerin, 
yahut peygamberlerin ve velilerin kalbleri igin dog- 
ru olan bir misaldir. Kafirlerin kalbleri bu misale 
uymaz. Ciinkii nur, hidayet icin istenir. Dogruluk 
yolundan gevriJmi? olan batildir ve karanliktir. Bel- 
ki karanligm da koyusudur. Zira 'karanhk Hakka 
goturmedigi gibi batila da goturmez. Halbuki kafir- 
lerin akillari ve diger algilan onlar hakkinda ters 
j§ler, dalalete du§iirmek igin birbirine yardimci 
olur. Kafirler §u adama benzerler ki: Karanhk bir 
deniz igerisindedir. Onu bir dalga sarmi§tir. Onun 
iistunden de bir dalga, onun iistunden de bir bulut... 
Birbiri. ustune yigilmi§ karanhklar. Karanhk deniz; 
iginde bulunan mahvedici tehlikelerle, kotii hadise- 
ler ve koreltici bulaniklarla dtinyadir. Birinci dalga 
hayvanlik sifatlanvla, hiss! lezzetlerle diinyevi ih- 
tiyaglan tatmin etmekle ugra§maya sebep olan §eh- 
vetlerdir. Bunlar sadece hayvanlarm yedikleri gibi 
yerler ve ya^arlar. Bunlann duragi ate§tir. Elbette 
bu dalga karanlik olur. Qunkii bir §eyi sevmek, Se- 
vern kor ve sagir yapar. 
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Ikinci dalga 1) gazaba, 2) dti§manliga, 3) bug- 
za, 4) kine, 5) hasede, 6) giivenmege, ogiinmege, 7) 
tekasiire (goklukla iftihar etmege) sevk eden yedi- 
li sifatlar dalgasidir. Bunun karanlik olmasi tabii- 
dir. Cunkii gadap akhn kaatilidir. Gadabin en list 
dalga olmasi da tabiidir. Qiinkii gadap gogunlukla 
§ehvetleri istila eder. Hatta gadap kayna§tigi zaman 
§ehvetleri ve lezzetleri unutturur. Zira §ehvet asla 
kabarmi§ gadaba mukavemet edemez. Sehab (bu- 
lut)a gelince o da kafirlerle, iman etmek, Hakki bil- 
mek, Kur’an ve akil gune§inin nuruyla aydinlanmak 
arasma perdeler olarak gerilen bayagi inanglar, ya- 
lan zanlar, bozuk hayallerdir. Bulutun ozelligi, Gli- 
ne§in i§igma engel olmaktir. Bunlann hepsi karan- 
hk olduguna gore birbiri ustiine yigilmig karanlik- 
lar olmasi tabiidir. Karanliklar hem uzak e§yanin, 
hem de yakm e§yanin gorulmesine mani oldugun- 
dan dolayi kendi aralarmda, yambaslarmda gikmi§ 
olmasma ragmen kafirlerin; az bir du§iince ile Pey- 
gamber (S. A.) in acaip hallerine vakif olmalanna 
mani olmu§tur. Bu durur^da olan kimseden «Elini 
cikarsa az daha goremivecek» diye bahsedilmesi ye- 
rindedir. Mademki once bahsedildigi gibi butiin nur- 
larm kaynagi ilk Hak nurdur o halde her muvah- 
hidin, «AlIah’in nur vermedigi kimsenin nuru ol- 
maz» diye itikad etmesi pek dogrudur (1). Bu aye- 

(I) Bu da Nur Suresinde, Nur ayetinden iki ayet 
asafida olan bir ayet-i kerimenin yaptigi te^bihtir. Bu 
ayette kafirin sa^kin hali anlatilmaktadir. Gazali o ayete 
temas ediyor. (Miitercim) 
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tin sirlarindan bu kadar Sana yeter. Artik kanaat 
et! 


ugONCU FASIL 


(Peygamber (S.A.) in: «cAlIah’in nur ve zul- 

metten yetmi§ perdesi vardir. Onlart agsa yiizunun 
nur ve azameti, onu goren herkesi yakar. (Bazi ri- 
vayetlerde yediyiiz, bazilannda yetmi§ bin perde di- 
ye gecer)» soziinun manasi beyanindadir. ’ 

Ben derim ki: Allah Teala zatinda, zati ile, zati 
igin tecellT eder. Bundan dolayi hicab (perde) mah- 
cuba (perdelenmi§e) goredir. Halk arasmda mahcub 
olanlar da iig kisimdir: 

A) Bir kismi sirf zulmetle perdelenir, B) Bir 
kismi sirf nurla perdelenir, C) Bir kismi da karan- 
likla beraber bulunan bir nurla perdelenir. Bu ki- 
simlarm da smiflan goktur. Ben bunlan smirlaya- 
bilirim. Ama tahdid hakkindaki i§arete itimad ede- 
miyorum. Zira hadisten murad edilen tahdid midir, 
degil midir, bilinmez. Yedi yiize, yahut yetmi§ bine 
hasretmek, ancak peygamberlik kuvvetine mahsus 
bir §eydir. Kaldi ki kanaatime gore burada zikredi- 
len sayilar tahdid igin degildir. Bazan adetlerden 
tahdid degil, teksir (gokluk) kasdetmek adettir. Ha- 
kikati Allah bilir. Bunu bilmek kuvvetin di§inda- 
dir. Benim §imdi ancak bu kisimlan ve her kismin 
bazi dallarini tarif etmem mumkiin olacaktir. De- 
rim ki: 
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A — Birinci kisim sirf karanlikla perdelenmi§ 
olanlardir: Bunlar Allah’a ve Shiret giiniine inan- 
mayan, ahirete hig inanmadiklari igin dtinya haya- 
tini ahiret hayatina tercih eden miilhidlerdir. Bun- 
lar da simflara aynlir: 

a) Birinci simf bu aleme bir sebep aramaya 
kalkti. Tabiat kar§isma gikti. Tab’ cisimlere mahsus 
bir sifat, onlara has bir haldir. Karanliktir. Qiinkii 
Him ve idraki yoktur. Kendinden haberi yoktur, dii- 
giincesi yoktur. Zahir gozle idrak edecek bir gozii 
de yoktur. 

b) Ikinci smif, kendileri bizzat ugra§ip sebep 
aramaj r a vakit bulamayan kimselerdir. Hayvanlar 
gibi ya§arlar. Perdeleri camid (donuk), koklu olan 
nefisleri ve karanlik §ehvetleridir. Heva ve nefis- 
ten daha §iddetli bir karanlik da yoktur zaten. Bu- 
nun igindir ki Allah Teala buyurmu§tur: «Hevasmi 
tanri edinen kimse gordiin mii?» (el-Furkan Suresi: 
43). Peygamber (SA.) de: «Heva (arzu) kulun, Al- 
lah’m cn gok kizdigi ilahidir.n demi§tir. Bunlar da 
birtakim firkalara aynlirlar. Bir firka dunyaya gel- 
mekten maksadin, diinyevi ihtiyaglan, §ehvetleri 
tatmin etmek, kadindan, yemekten, igmekten, giy- 
mekten olan zevkleri tadmaktir derler. l§te bunlar 
lezzet kullandir. Ona taparlar ve zannedeler ki lez- 
zete kavu§mak, saadetin gayesidir. Hayvan gibi ol- 
maya kendiliklerinden razi olmu§lardir. Belki de 
insanlar kendilerine hakaret goziyle bakmasmlar 
diye musliiman goriinurler. Bunlar sayilamayacak 
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kadar goktur. Hepsi de sirf karanlikla Allah’tan per- 
delenmi§lerdir ki o perde de kendi nefisleridir. Bun- 
lann cinslerini gosterdikten sonra artik firkalanni 
ayn ayri saymanm manasi yoktur. §u topluluk bu 
ciimleye girerler: Lisanlanyla LA ILAHE tLLAL- 
LAH derler ama bunu sadece rniislumanlardan 
korktuklari veya miislumanlara gosteri§ yapmak, 
ho§ gorunmek, ya da mallarmdan yararlanmak ve- 
ya babalar mezhebine arka olmak taassubu igin soy- 
lerler. Eger bu kelime bu gibi kimseleri salih ame- 
le sevk etmezse onlan karanhklardan aydmhga qi- 
karmaz. Bunlarm dostlan tagutlardir (putlaridir). 
Onlari aydmhktan karanhklara gikanrlar (1). Bu 
tevhid kelimesinin, kotu i§ yaptigi zaman iizulecek, 
iyi yaptigi zaman sevinecek kadar tesir etmi§ bu- 
lundugu kimse, giinahi cok olsa da yine sirf karan- 
ligin di§indadir. 

B — tkinci kisim, karanlikla beraber bulunan 
bir nurla perdelenmi§ olanlardir: 

a) Bir sinif vardir ki zulmetlerinin kaynagi his- 
ten gelir. 

b) Bir sinif var ki zulmetlerinin kaynagi ha- 
yalden gelir. 

c) Bir sinif da var ki zulmetlerinin kaynagi bo- 
zuk akli mukayeselerden gelir. 

(1) Bakara Suresi: 257 nci ayete i§aret etmektedir. 
Ayet 3udur: «iman edenlerin velisi AUah’tir. Onlan ka- 
ranliklardan aydinliga gikanr. Kiifredenlerin ise dostlari 
tagutlardir. Onlan nurdan karanliklara cikanrlar.» 
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a) Birinci sinif, hissi karanlikla mahcubdurlar. 
Bunlar oyle ziimrelerdir ki higbiri nefsine iltifattan 
vaz gegmekten ve Rabbini bilmege i§tiyak -goster- 
mekten hali (bo§) degildir. Bunlann ilk dereceleri 
putlara tapanlardir. Sonuncu dereceleri de seneviy- 
yedir (1). Ikisi arasinda birgok dereceler vardir. 

1 — Birinci kisim putlara tapanlardir. Kendile- 
rinin. bir rehberi oldugunu, onu karanlik nefisleri- 
ne tercih etmek lazim geldigini bilirler. Inandilar 
ki Rablan her §eyden daha iistlin ve her gtizelden 
daha nefistir. Rakin bunlar giizellik perdeleriyle 
perdelenirler. ihsaslar aleminin otesine gegemedik- 
lerinden dolayi altun, giimu§ yakut gibi nefis cev~ 
herlerden giizel bir §ekilde §ahislar (heykeller) ya- 
pip bunlan ilah edindiler. i§te bunlar izzet ve ce- 
mal nurlanyla Allah’in sifatlarmdan ve nurlarmdan 
perdelenmi§lerdir. Onlar Allah’in sifatlarmi hisse- 
dilen cisimlere atfederler. Onlan ilahi nurdan ali- 
koyan §ey, his karanligidir. Qiinkii once de soylen- 
digi gibi his, ruhani aleme nisbetle karanliktir. 

2 — Ikinci ziimre, Uzak Tiirkistanda bir cema- 
attir ki bir millet ve §eriatleri yoktur. Kendilerinin 
bir rabbi olduguna inanirlar. Mesela gok giizel bir 
insan, bir agag, bir at veya bundan ba§ka bir §ey 
gordiikleri zaman derhal ona secde ederler ve: «0 
rabbimizdir.» derler. Bunlar his karanligi yanmda 


(1) Seneviyye: Nur ve zulmet diye iki ilah kabul 
eden Mani mezhebi. 
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bulunan guzellik nuruyla perdelenmi§lerdir. Bunlar 
putlara tapanlar hakkindaki nur mulahazasma da- 
ha cok girerler. Qimkii bunlar mutlak guzellige ta- 
piyorlar, muayyen bir §ahsa degil. Hem giizelligi 
yalmz bir §ahsa da tahsis etmiyorlar. Sonra bunlar 
kendileri tarafmdan, kendi elleriyle yapilmi§ sun’i 
guzellige degil, tabii guzellige tapiyorlar. 

3 — Uglincu taife derler ki: Rabbimizin, zatm- 
da nuranl olmasi; suretinde giizel olmasi; nefsinde 
kudretli olmasi; hazretinde (gorunii§unde) heybetli 
olmasi icabedcr. Kendisine yakla§maya tahammiil 
edilemez. Ama hissedilir olmasi da gerekir. Qunkii 
onlara gore mahsus olmayanin manasi yoktur. Son- 
ra ate^i bu vasifta buldular da ona taptilar ve onu 
rabb edindiler. i§te bunlar da saltanat (kudret, yet- 
ki) ve baha (kiymet) nuruyla perdelenmi§lerdir. 
Bunlarm hepsi de Yuce Allah’ in nurlarindandir. 

4 — Dorduncii tabaka; Bunlar da dediler ki 
yakip sbndurmek suretiyle biz ate§e hlikmetmekte- 
yiz. Ate§ bizim tasarrufumuz altmdadir; ilanliga ya- 
ki§maz. Fakat sonra biz onun kudret ve tasarrufu 
altina gireriz. Ate§ yukseklikle vasiflanir. Bu su- 
retle ate$ten hareket ederek gokteki yildizlara bir- 
takim kuvvet ve tesirler atfetmege ba§ladilar. Ilm-i 
niicum, aralannda yayildi. Yildizlarda bir^ok tesir- 
ler ve kudretler bulundugu §eklinde itikadlar uya- 
rinca bazilan ga’ra’ya, bazilari Mii§teri’ye ve daha 
ba§ka yildizlara taptilar. Bunlarm hepsi Allah’in 
nurlanndan olan uliivv (yiikseklik), i§rak (cakma, 
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dogma) ve istila (hakim olma) nurlanyla perdelen- 
mi§lerdir. 

5 — Be§inci taife prensip itibariyle bunlara 
destek oldular. Yalniz dediler ki: Rabbimizin nuranl 
cevherlere izafetle kligukluk, biiyuklukle vasiflan- 
masi dogru olamaz. Onun her nurdan biiyuk olma- 
si lazundir. Gune§, nurlann en biiyugudiir diyerek 
Giine§e taptilar. Bunlar da diger nurlar yanmda 
kibriya (buyukliik) nuruyla perdelenmi§lerdir. 

6 — Altmci taife bunlardan daha ileri giderek 
dediler ki: Nurun tamami yalniz Gune§e mahsus de T 
gildir. Giine§ten ba§kasinin da nurlan vardir. Hal- 
buki nurlulukta rabbin ortagi olmasi dogru olmaz. 
Bu suretle butiin nurlan kendinde toplayan mut- 
lak ndra taptilar ve onu alemlerin rabbi, biitlin ha- 
yirlarm ondan geldigini sandilar. Sonra baktilar ki 
alemde §erler de var. Rablanni §erden tenzih etmek 
igin, §erri ona baglamayi dogru bulmadilar. Bdylece 
nurdan ibaret rab ile, §erden ibaret olan zulmet 
arasmda devamli bir miicadele oldugu fikrini ileri 
surduler. Alemi nur ve zulmete mal ettiler ki ba- 
zan nur ve zulmet yerine (Yezdan ve Ehrimen) der- 
ler. l§te bunlar seneviyyedir. Bu konuda bir fikir 
vermek iqin bu kadarhk sana kafidir. Yoksa bu kis- 
min dallari bundan gok daha fazladir. 

b) tkinci sinif: Bunlar hayal ve zulmetle bera- 
ber bulunan bazi nurlarla mahcub olanlardir. Bun- 
lar hissi a§mi§lar, mahsusatin otesinde bir alem ka- 
bul etmi§lerdir. Fakat hayali gegmeleri mumkiin 
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olmami§tir. Ar§ uzerinde bturan bir varliga ibadet 
etmi§lerdir. Bunlarm en a$agi derecesi, mucessime- 
dir. Sonra butiin Kerramiyye smiflan gelir. Onlarin 
sozlerini ve yollanni §erh etmeme imkan yok. Za~ 
ten hepsini sayip dokmenin manasi da yoktur. Bun- 
lar arasmda derecesi en yuksek olan, Allah igin ci- 
simligi ve butiin cisim arazlarmi reddedip yalniz 
fevk (list) cihetini kabul edenlerdir. Qiinku onlara 
gore cihetlere nisbet edilmeyen, Slemin di$inda ve- 
ya iginde olmakla vasiflanmayan bir varlik mevcut 
degildir. Zira boyle bir varlik diigunulemez. Halbu- 
ki anlamiyorlar ki makulatin ilk derecesi yonlere ve 
mekana nisbet etmekten ge^medir. 

c) Uguncu simf: Karanlik, bozuk akli muka- 
yeselerle beraber bulunan ilahi nurlarla perdelen- 
mi§ olanlardir. Semi (i§itir), basir (gorur), alim (bi- 
lir), kadir (kudretli), murid (diler), hayy (diri), ci- 
hetlerden miinezzeh bir ilaha ibadet ettiler; fakat 
onlar bu sifatlann kendi sifatlanyla ilgili oldugunu 
sandilar. Biri kalkip: «0’nun kelami, bizim kelami- 
miz gibi harflerden ve seslerden ibarettir.* der. Ote- * 
ki: «Hayir, O’nun kelami, ruhumuzun kelami gibi- 
dir; harf ve ses yoktur.» der. Keza semi\ basar, ha- 
yat hakkindaki dii§unceleri de ara$tirilirsa l&fzan in- 
kar etseler de yine mana bakimindan te§bihe sapar- 
lar. Cunku Allah hakkinda bu mutlak sifatlann ma- 
nasini anlayamami§lardir. Bundan oturii Allah’m 
iradesi hakkinda: «0 da^bizim irademiz gibi h§dis 
(sonradan yaratilmi§) tir. O da bizim gibi istedi, 
arzu etti.» dediler. Bunlar me$hur mezheblerdir. 
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Tafsile liizum yok. Bunlar, bozuk akli mukayesele- 
rin karanligi ile beraber bulunan birtakim nurlaf- 
la mahcubdurlar. Bunlann hepsi de zulmetle bera- 
ber bulunan bir nurla perdelenmi§ olan ikinci kis- 
min simflaridir. 

C — Ugtincu kisim: Bunlar sirf nurlarla mah- 
cupturlar. Bunlann da birgok sinxflan var. Hepsini 
saymaya imkan yok. Bunlar arasinda sadece tig si- 
nif i§aret etmekle yetinecegim. 

a) Bunlar sifatlann manasini derinden tarif 
ettiler, anladilar ki kelam, irade, kudret, ilim ve di- 
ger sifatlann Allah’a ltlaki (verilmesi) be$ere ltla- 
ki gibi degildir. Bundan dolayi Allah’i bu sifatlarla 
tarif etmekten utandilar. Onu yaratiklara izafetle 
tarif ettiler. Nasil ki Musa da Fir’avn'in: «Alemle- 
rin rabbi nedir?» sorusuna verdigi cevapta Allah’i 
boyle tarif etmi§ti. Dediler ki: «Bu sifatlann mana- 
lanndan yiice olan Rab, goklerin muharriki ve mii- 
debbiri (idare edicisi) dir.» 

b) Ikinci simf §u bakimdan bunlari gegtiler: 
Goklerde gokluk oldugu, bunlann, Allah’m nurlari- 
na nisbetinin yildizlarm mahsus (gorulen) nurlara 
nisbeti gibi oldugu kendilerince anla§ildi. Sonra an- 
ladilar ki bu gokler ba§ka bir felegin igindedir, hep- 
si onun hareketiyle gece ve giinduzde bir defa ha- 
reket eder. O halde Rab, biitun felekleri kaplayan 
en yiiksek felegin muharrikidir. Ciinkii onda gokluk 
yoktur. 

c) Uguncu smif bunlari da a§ti. Dediler ki: Ci- ' 
simleri dogrudan dogruya hareket ettirmek, kulla- 
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nndan melek denilen bir kulun, Rabbiir&lemine bir 
hizmeti, bir ibadet ve taati olmalidir. Bu melegin 
il&hi nurlarla miinasebeti, A yin gorlilen nurlarla 
miinasebeti gibidir. Ve vehm ettiler ki Rab, bu mu* 
harrik tarafindan itaat edilen zattir. Yiice Rab dog- 
rudan dogruya degil, fakat emir yoluyla hepsine bir 
muharrik bulur. Artik o emri ve mahiyetini anlat- 
makta getinlik vardir. Ve gok zihinler bunu anlat- 
maktan aciz kalir. Bu kitabm da buna tahammiilti 
yoktur. Bunlarm hepsi sirf nurlarla mahcupturlar. 

b) Dordiincli smif: Bunlar anladilar ki bu ita- 
at edilen zat da tam vahdaniyet ve en yuksek ke- 
male aykin olan bir sifatla mevsuftur. Bu oyle bir 
sirdir ki bu kitap onu agiklayamaz. Bu itaat edilmi§ 
varligm vlicuda nisbeti, Giine§in sirf nura nisbeti; 
yahut koziin sirf ate§ cevherine nisbeti gibidir. Bu 
smif gokleri hareket ettirenden ve onlan hareket et- 
tirmeyi emredenden gegip, bakanlann gozlerinin ve 
basiretlerinin idrak ettigi biitiin varliklardan mii- 
nezzeh olan bir varhga ula§tilar. Qunkii O’nu geg- 
mi§te soylediklerimizin hepsinden miinezzeh ve mu- 
kaddes buldular. 

Sonra bunlar da kisimlara ayrildilar. Kiminin 
goziinden idrak edilen her §ey yandi, mahvoldu, da- 
gildi gitti, fakat o kimse yalniz Cemal ve Kudsii dii- 
§iinur kaldi ve zatim ilahi hazrete kavu§maya nail 
eyleyen cemalinden dii§unur oldu. Bu suretle onda 
gorlilen her §ey mahvoldu, goren kaldi. Iginde ha- 
vassiilhass (segkinleriri segkinleri) nin bulundugu 
bir topluluk bunlan da gegti. Cenab-i Hakkin yiice 
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vechinin nur ve azameti onlari yakti, Celcil kudreti 
onlari bayiltti. Mahvoldular, ratlannda dagildila/, 
nefislerinden gegtikleri igin artik nefislerini du§lin- 
mez oldular. Ancak el-Vahidii’l-Hak kaldi. Allah’m 
«0 > nun yiiziinden ba§ka her §ey helak olucudur.® 
(el-Kasas: 88) soziinun m&nasi onlara bir zevk ve 
bir hal oldu. Biz buna birinci fasilda isaret etmigtik. 
Onlarin ittihadi (birle§meyi) nasil anladiklanm da 
belirtmi§tik. !§te bu, Allah’a vasil olanlann son de- 
recesidir. Vasillardan kimi de vardir ki terakki ve 
uructa bu saydigimiz merhalelerden gegmez. Hemen 
ilk anda Genab-i Kudsii bilmege, Rububiyyeti ten- 
zih edilmesi gereken her §eyden tenzih etmege yuk- 
selir. Digerlerine son olarak galebe eden hal, bun- 
lara ilk anda galebe eder. Bir anda kendilerine te- 
celli hucum edip, Cenab-i Hakkm yuzuniin nurlan, 
his goziinun veya akli basiretin idrak etmesi mum- 
kiin clan her §eyi yakar. Birinci yol Halil (Ibra- 
him) yolu, ikincisi Habib (Muhammed) (ikisine de 
selam olsun) yolu gorunmektedir. Her ikisinin de 
ayaklarmin sirlanni, makamlarmm nurlanni Allah 
da ha iyi bilir. 

Lsle bu, ;>erdelenmi§lerin simflarma bir i§aret- 
tir Makamlar aynntilanyla anlatildigi, saliklerin 
perdeleri ara$tirildigi zaman bunlarin sayilarmm 
yetmi§ bine ula§masi mumkiindur. Fakat iyice ara§- 
tinrsan higbirini bu saydigimiz kisimlardan harig 
bulamiyacaksm. Qunkii once gegtigi gibi onlar da 
be§eri sifatlanyla, yaliut da hisle veya hayal ve akil 
yxirutme ile veya sirf nur ile perdelenmi§lerdir. Bu 
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suallerin cevaplarinda hazir bilgim bu kadardir. Bu- 
nun yamnda, sual soruldugu zaman fikrim ge§itli 
mevzulara ayrilmig, hatirim daginik, gayretim ba§- 
ka bir fenne yonelmi§ti. Ricam §u ki kalemin azdi- 
gi, yahut ayagm surgtugii noktalardan dolayi benim 
igin af dileyesin. Zira ilahi sirlara dalmak tehlikeli 
ve perde arkasindan yliksek nurlari ke§fetmege ga- 
li§mak kolay degil, giigtiir. 

Hamd alemlerin Rabbina mahsustur. Allah, 
Efendimiz Muhammed (S. A.) e ve O'nun giizel te- 
miz aline rahmet eylesin. 
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